
 
 

บทที ่4 
 

อรรถปริวรรตศาสตร์ตะวนัตกและพทุธอรรถปริวรรตศาสตร์ 
 

ในบทน้ี ผูว้ิจยัจะไดก้ล่าวถึงแนวคิดอรรถปริวรรตศาสตร์ ซ่ึงเป็นเคร่ืองมือในการวิจยั 
และเป็นการอธิบายวตัถุประสงคก์ารวิจยัขอ้ท่ี 3 คือ เพื่อศึกษาอรรถปริวรรตศาสตร์ตะวนัตกและ
พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ หวัขอ้ในบทน้ีแยกเป็น 2 หวัขอ้หลกั คือ 1) ความหมายและทฤษฎีอรรถ
ปริวรรตศาสตร์ทางตะวนัตก ซ่ึงแบ่งเป็น 2 สาย คือ การตีความเชิงศาสนาและการตีความเชิงปรัชญา 
และ 2) ความหมายและทฤษฎีพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ แบ่งเป็น 2 สายเช่นเดียวกนั คือ พุทธอรรถ
ปริวรรตศาสตร์เถรวาทและพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์มหายาน ดงัจะไดก้ล่าวตามล าดบัต่อไปน้ี  

 

ความหมายและทฤษฎอีรรถปริวรรตศาสตร์ทางตะวนัตก  

  
ค  าวา่ Hermeneutics มาจากค ากริยาภาษากรีกว่า Hermeneuein และค านามวา่ Hermeneia 

เดิมทีมีความหมายวา่ แปล (to translate) ตีความ (to interpret) แกะความหมาย (to decipher) มีความส าคญั   
(to make sense) อธิบายให้ชดัเจนข้ึน (to clarify) (กีรติ บุญเจือ, 2546ก: 3) จากรากศพัท์    น้ีเอง ชาว
กรีกจึงเรียกเทพส่ือสารว่า Hermes (เฮอร์มิส) ซ่ึงเป็นเทพผูส่้งข่าวสารระหว่างหัวหน้าเทพกบัเทพ
บริวาร และระหวา่งเทพเจา้กบัมนุษย ์นอกจากน้ี ยงัเรียกโหรท านายนิมิตวา่ Hermeios (เฮอร์เมยสั)  

 
ค  าว่า Hermeneutics ตรงกบัภาษาไทยว่า อรรถปริวรรตศาสตร์ มาจากค าสันสกฤตว่า 

‘อรฺถ’ หรือ ‘อตฺถ’ ในภาษาบาลี แปลวา่ ‘เน้ือหาหรือเน้ือความ’ กบัค าวา่ ‘ปริวรรต’ หรือ ‘ปริวตฺต’ 
ในภาษาบาลี แปลว่า หมุนเวียน เปล่ียนแปลง เปล่ียนไป แปรไป เม่ือรวมค าจึงแปลว่า ‘การแปร
เน้ือหาจากความหมายตามตวัอกัษรเป็นความหมายตามเกมภาษา’ (กีรติ บุญเจือ, 2549: 1) ส่วน     
ค  าว่า ศาสตร์  หมายถึง ความรู้หรือวิชา  ซ่ึงเป็นค าบ่งช้ีถึงความมีหลักการ หรือองค์ความรู้ของอรรถ 
ปริวรรตเอง  ในปัจจุบนั อรรถปริวรรตศาสตร์มีความส าคญัในฐานะเป็นวิชาหน่ึงประเภทสหวิชา 
คือ ครอบคลุมเน้ือหาของหลายวิชา  หากเป็นปรัชญาเรียกว่า ปรัชญาอรรถปริวรรตศาสตร์ (Hermeneutical 
Philosophy) และแยกออกเป็นช่ือต่าง ๆ ตามสาขาของปรัชญา  เช่น อภิปรัชญาอรรถปริวรรตศาสตร์ 
ญาณวิทยาอรรถปริวรรตศาสตร์  นอกจากน้ี อรรถปริวรรตศาสตร์ยงัมีนยัส่ือถึงความเป็นแนวคิด
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หลงันวยคุ (Postmodernity) เช่น การเรียกศาสนาท่ีใชว้ธีิอรรถปริวรรตศาสตร์วา่ เป็นศาสนศาสตร์หลงันวยุค  
แมค้  าวา่ ปรัชญาหลงันวยคุและวทิยาศาสตร์หลงันวยคุ ก็ใชว้ธีิอรรถปริวรรตศาสตร์เช่นเดียวกนั  

 
พจนานุกรมศพัทป์รัชญา ฉบบัราชบณัฑิตยสถานใหค้วามหมายของค าวา่ อรรถปริวรรตศาสตร์

ไวด้งัน้ี  
อรรถปริวรรตศาสตร์ : วิชาว่าด้วยการตีความ ซ่ึงแยกอธิบายความหมายเป็น 3 นยั คือ  
1.  ในทางเทววทิยา หมายถึง การอธิบายความหมายของเร่ืองราวต่าง ๆ ในคมัภีร์ไบเบิล  
2.  ในทางปรัชญาสังคม หมายถึง วิชาท่ีเก่ียวกบัการสืบคน้และการตีความพฤติกรรม

ของมนุษยแ์ละสถาบนัต่าง ๆ วา่เป็นไปโดยมีเจตนา  
3.  ในทางอัตถิภาวนิยม หมายถึง การค้นควา้เพื่อหาจุดหมายของการเป็นมนุษย ์

(ราชบณัฑิตยสถาน, 2548: 42-43) 
ขณะท่ีพจนานุกรมปรัชญา ของเจษฎา ทองรุ่งโรจน์ ให้ความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร์

วา่ ศิลปะหรือศาสตร์แห่งการตีความวรรณกรรมหรืองานดา้นอกัษรศาสตร์ (เจษฎา ทองรุ่งโรจน์, 
2547: 85)  

พจนานุกรมปรัชญาของออกฟอร์ด (The Oxford Dictionary of Philosophy) ให้นยัส าคญั    
ทางอรรถปริวรรตศาสตร์ไวว้า่ เป็นวิธีการตีความ (The Method of Interpretation) คร้ังแรกตีความ
เก่ียวกบัตวับท (Texts) ต่อมาตีความเก่ียวกบัโลก (World) ทั้งหมด ไม่ว่าจะเป็นทางสังคม ประวติัศาสตร์  
และจิตวิทยา ปัญหาการตีความมีลกัษณะใกลเ้คียงกบัปัญหาของวีโก (Vico) นกัปรัชญากฏหมาย
และประวติัศาสตร์ชาวอิตาเลียน และเก่ียวขอ้งกบัการวิเคราะห์คมัภีร์ไบเบิล ของ ชไลเออร์มาเคอร์ 
(Schleiermacher) วิธีการตีความภายใตห้ัวขอ้ท่ีว่า Verstehen นั้น เป็นวิธีท่ีตรงขา้มกบัวิธีการทาง
วิทยาศาสตร์เชิงปรนยั (Objective Scientific Method)  ส าหรับแนวคิดท่ีจ าเป็นตอ้งกล่าวถึงในการ
ตีความ คือ งานเขียนของกาดาเมอร์ (Gadamer) (Blackburn, Simon, 2005: 165) ซ่ึงกาดาเมอร์มีทศันะ
เก่ียวกบัการตีความท่ีสอดคลอ้งกบัแนวคิดของไฮเดกเกอร์ท่ีวา่ การตีความ คือ ปรัชญา ปรัชญา คือ 
การตีความ  

 
อรรถปริวรรตศาสตร์ (การตีความ) มีมาตั้งแต่สมยักรีกโบราณ สามารถจ าแนกโดยย่อ 

(วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 22) ได ้ดงัน้ี  
1.  การตีความในอดีต  ชาวกรีกโบราณท าความเขา้ใจคมัภีร์หรือตวับท (Text) ดว้ยการ

แปลความหมายตามตวัอกัษรและหลกัไวยากรณ์ อนัเป็นการให้ค  าจ  ากดัความของศพัทเ์พื่อให้เขา้ใจ
ความหมายของคมัภีร์หรือตวับทต่าง ๆ วธีิการน้ี เรียกวา่ ภาษาศาสตร์ (Philology) หมายถึง ความรัก
ในถ้อยค า โดยสรุปแลว้ การตีความในอดีตมีความหมาย 3 ดา้น (Palmer, Richard E.,  1969: 13) คือ 
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1) การแสดงออกผ่านทางถ้อยค า (to express aloud in words) เช่น การกล่าว การพูด 2) การแจกแจง
ให้ชัด (to explicate) เช่น การตีความ การอธิบาย 3) การแปล (to translate) โดยท าในฐานะเป็นผูตี้ความ 
เช่น การแปลสุนทรพจน์จากภาษาหน่ึงเป็นภาษาหน่ึง  

ความหมายในดา้นท่ี 2 และ 3 มีนยัเหมือนกนัท่ีค าวา่ ตีความ ซ่ึงเป็นภาษาท่ีมกัปรากฏ
อยูใ่นบทประพนัธ์ เม่ือกาลเวลาผา่นไปท าให้ภาษาในบทประพนัธ์น้ีตอ้งไดรั้บการตีความหรือแปล
เพื่อความเขา้ใจตวับทนั้น ๆ เพราะเหตุน้ี ฌอง โกรงแดง (Jean Grondin) จึงสรุปความหมายของค า 
Hermeneutics เหลือเพียง 2 ความหมาย (Grondin, 1994: 20-21) คือ 1) การแสดงออก (Expressing) 
2) การตีความ (Interpreting) ทั้งสองค าน้ี มีนยัท่ีอยู่ท่ีค  าว่า ความเขา้ใจ (Understanding) การแสดงออก 
หมายถึง การท่ีจิตไดท้  าส่ิงท่ีอยูภ่ายในให้ถูกรับรู้ไดจ้ากส่ิงภายนอก ส่วนการตีความ หมายถึง การ
มองใหเ้ห็นทะลุในส่ิงท่ีแสดงออก เพื่อเขา้ใจจิตท่ีมีอยูภ่ายใน  

2.  การตีความสมัยกลาง  สมยัน้ีเป็นการศึกษาคมัภีร์ทางศาสนาอนัไดแ้ก่ คมัภีร์ไบเบิล 
ดว้ยวิธีการอธิบายความ (Exegesis) เม่ืออธิบายความจบก็ตีความในตวัคมัภีร์ บางคร้ังเรียกวิธีการน้ี
วา่ อรรถปริวรรตศาสตร์ของคมัภีร์ไบเบิล (Biblical Hermeneutics)  

3.  การตีความสมัยใหม่  สมยัน้ีเกิดทฤษฎีการท าความเขา้ใจและการแปลความหมาย
ภายในบริบทของศาสนา ไม่ว่าจะเป็นการท าความเขา้ใจในเคร่ืองหมายหรือสัญลกัษณ์ การตีความ
สมยัน้ีเน้นความเขา้ใจศาสนาในเชิงนิทานปรัมปรา เน้นการยืนยนัด้วยเหตุผลเชิงวิทยาศาสตร์ท่ี
สามารถพิสูจน์เห็นไดด้ว้ยตนเอง  

การตีความท่ีเกิดในราวศตวรรษท่ี 17 มีความหมายในเชิงของศาสตร์ (Science) และศิลปะ 
(Art) แห่งการตีความ ในสมยัน้ีเป็นยคุปฏิรูปคริสตศ์าสนจกัร ค านิยามของศาสตร์แห่งการตีความจึง
เป็นกฎส าหรับตีความคมัภีร์ทางศาสนา (Rules for Interpretation of Scripture) (สมบติั พรศิริเจริญพนัธ์, 
2559: 6)   

ผูท่ี้เป็นบิดาแห่งอรรถปริวรรตศาสตร์ (การตีความ) สมยัใหม่ คือ ฟริดริช ชไลเออร์มาเคอร์ 
และเป็นบิดาแห่งเทววิทยาสมยัใหม่ เพราะเป็นผูริ้เร่ิมใช้วิชาการต่าง ๆ ในการตีความทางศาสนาและ   
ท่ีส าคญั คือ เป็นผูริ้เร่ิมท าให้การตีความกลายเป็นวิธีการของวิชาการต่าง ๆ มาจนปัจจุบนั (กีรติ บุญเจือ, 
2546ก: 68)  ชไลเออร์มาเคอร์เสนอหลกัการตีความท่ีตอ้งใชค้วามรู้ 2 ทางร่วมกนั  คือ 1) ไวยากรณ์ 
(ท่ีเคยใชม้าแต่เดิม) 2) จิตวิทยา (ความรู้ท่ีทนัสมยั) เพื่อท าการเปรียบเทียบ (Compare) และสันนิษฐาน 
(Divine)  

4.  การตีความสมยัปัจจุบัน  สมยัน้ีเป็นยคุร่วมสมยัท่ีเนน้การอธิบายความ (Explanation) 
และการแปลความหมาย (Interpretation) ในศตวรรษท่ี 19 การตีความกลายเป็นส่วนหน่ึงของญาณ
วิทยาในการแสวงหาความรู้ แมจ้ะไดรั้บการต่อตา้นจากนกัปฏิฐานนิยมท่ีมีแนวคิดแบบวิทยาศาสตร์  
ก็ตาม ต่อมาในศตวรรตท่ี 20 การตีความไดรั้บการพฒันาจนเป็นศาสตร์สากล ซ่ึงนกัปรัชญาหลงันวยุค
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ให้ความส าคญัและถือเป็นปรัชญาโลกาภิวตัน์ เพราะสามารถน ามาประยุกต์ใช้กับการเสวนา 
(Dialogue) เพื่อสร้างความเขา้ใจท่ีถูกตอ้ง ปราศจากอคติ   

เม่ือวา่โดยแนวคิดของการตีความ  พอล ริเคอร์ (Paul Ricoeur) ไดแ้บ่งการตีความเป็น 2 สาย 
(วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 9-10) คือ  

1.  การตีความตามประเพณีนิยม  (Traditional Hermeneutics) เป็นการตั้งเจตคติท่ีดีเพื่อ
ตอ้งการทราบความหมายในส่ิงท่ีตนตอ้งการตีความ  นกัปรัชญาสายน้ีมีชไลเออร์มาเคอร์ (Friedrich 
Schleiermacher: ค.ศ.1768-1834) ดิลไทย ์(Wilhelm Dilthey: ค.ศ.1833-1911) ซาตร์ (Jean-Paul Sartre: 
ค.ศ.1905-1980) กาดาเมอร์ (Hans-Georg Gadamer: ค.ศ.1990-2002) เดอร์ริดา (Jacques Derrida: 
ค.ศ.1930-2004) และริเคอร์ (Paul Ricoeur: ค.ศ.1913-2005) เอง นกัปรัชญาสายน้ีไดรั้บอิทธิพลทาง
ความคิดมาจากฮุสเซิร์ล (Edmund Husserl: ค.ศ.1859-1938) วิกเกนสไตน์ (Ludwig Wittgenstein: 
ค.ศ.1889-1951) บูเบอร์ (Martin Buber: ค.ศ.1878-1965) บุลทม์านน์ (Rudolf Bultmann: ค.ศ.1884-
1976) ไฮเดกเกอร์ (Martin Heidegger: ค.ศ.1889-1976) เป็นตน้ สายน้ีท าให้วฏัจกัรแห่งการตีความ 
(Hermeneutic Circle) มีความหมายและเป็นท่ียอมรับมากข้ึน การตีความเป็นลกัษณะของการสร้าง
นิสัยใฝ่รู้และแสวงหาความรู้อยา่งไม่มีอคติ ดงันั้น สายน้ีจึงเป็นการตีความเชิงปรัชญาโลกาภิวตัน์  

2. การตีความแบบตั้งข้อสงสัยหรือกังขานิยม (Suspicion Hermeneutics) เป็นการตั้ง
ขอ้สังเกตท่ีไม่ยอมรับอะไรง่าย ๆ เพราะเห็นวา่ พฤติกรรมของมนุษยห์รือต าราต่าง ๆ มีจุดประสงค์
ดา้นสังคม การเมือง เศรษฐกิจซ่อนอยู่ภายใน สายน้ีมีนกัปรัชญา เช่น นิตเช่ (Friedric Nietzsche: 
ค.ศ.1844-1900) ฟรอยด ์(Sigmund Freud: ค.ศ.1856-1940) นกัปรัชญาท่ีมีอิทธิพลดา้นความคิดของ
สายน้ี คือ ฮิวม ์(David Hume: ค.ศ.1711-1776) โชเปนฮาวเออร์ (Arthur Shopenhauer: ค.ศ.1788-
1860) กองต ์(Auguste Comte: ค.ศ.1798-1857) ฟอยเออร์บคั (Ludwig Feuerbach: ค.ศ.1804-1872) 
อยา่งไรก็ตาม การตีความอีกสายหน่ึงท่ีมีความสัมพนัธ์กบัสายน้ี นัน่คือ การตีความเชิงวิพากษ์ (Critical 
Hermeneutics) นกัปรัชญาสายน้ี คือ ฮาเบอร์มสั (Jurgen Habermas: ค.ศ.1929-2007) ซ่ึงไดรั้บอิทธิพล
ทางความคิดมาจากมากซ์ (Karl Marx: ค.ศ.1818-1883) 

เม่ือวา่โดยลกัษณะ การตีความมีความหมายใน 2 ลกัษณะ (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 11-
12) คือ  

1. ความหมายตามลักษณะบ่อเกิด หมายถึง การตีความท่ีมีมาพร้อมกบัการเกิด เป็นพลงั
ท่ีมนุษยทุ์กคนไดรั้บมาตั้งแต่เร่ิมแรก มนุษยทุ์กคนจึงเป็นนกัตีความอยูใ่นตวั เพราะสามารถส่ือสาร
ภาษาใหค้นอ่ืนเขา้ใจและตนเองก็เขา้ใจในส่ิงท่ีคนอ่ืนส่ือสาร การใชภ้าษาส่ือสารระหวา่งกนัจึงเป็น
การตีความทางค าพดูท่ีถือวา่เป็นศิลปะท่ีเกิดข้ึนตามธรรมชาติ  

2. ความหมายตามลักษณะบทบาทหน้าท่ี หมายถึง การตีความหมายหรือการเขา้ใจ
ความหมายตามทศันะของเคลมม ์(Klemm) เป็นการตีความตวับทของคมัภีร์ทางศาสนา ต าราสมยั
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โบราณหรือขอ้บญัญติัทางกฎหมาย เคลมมถื์อวา่ เป็นขอ้เขียนท่ีแสดงบทบาทท่ีจะพูดออกมาอยูแ่ลว้ 
ดงันั้น การตีความจึงเป็นเหมือนการแสดงบทบาทของขอ้เขียนเหล่านั้นออกมาใหป้รากฏ  

เคลมมใ์หค้วามส าคญัต่อการเข้าใจ (Understanding) เป็นอยา่งมาก ซ่ึงเขาไดจ้  าแนกไว ้4 แบบ 
(Klemm, David, 1986: 30-31) โดยสรุปมีดงัน้ี  

1.  ความเข้าใจในฐานะเป็นกิจกรรม (Understanding as Activity) หมายถึง ความเขา้ใจท่ี
เป็นกิจกรรมเช่ือมประสบการณ์ทางประสาทสัมผสักบัแนวความคิดให้เขา้กนัเป็นรูปธรรม  เช่น  
การเห็นเพื่อนโบกมืออีกฝ่ังถนน  แลว้เขา้ใจทนัทีว่าเป็นการบอกลา  การเห็นการโบกมือเป็น
ประสบการณ์ทางตา การรับรู้ว่าเป็นการบอกลาเป็นแนวความคิดท่ีอยู่ในใจ เม่ือประสบการณ์
เช่ือมโยงกบัแนวความคิดจึงกลายเป็นความเขา้ใจในฐานะเป็นกิจกรรม ความเขา้ใจในขอ้น้ีตอ้ง
อาศยัเวลา หมายความวา่ เป็นการอาศยัเหตุการณ์ในช่วงหน่ึงเวลาใดเวลาหน่ึง อาจเป็นเหตุการณ์ใน
อดีต ปัจจุบนัหรืออนาคต ท่ีเปิดเผยใหเ้กิดการเขา้ใจ   

2.  ความเข้าใจในฐานะเป็นภาษา (Understanding as Language) หมายถึง ความเขา้ใจท่ี
เกิดจากการแสดงออกของภาษาท่ีเปิดเผยส่ิงหน่ึงไปยงัส่ิงหน่ึง ผูท่ี้ท  าหนา้เปิดเผย คือ ตวัเราเอง ซ่ึง
เป็นผูพู้ดและผูรั้บฟัง ส่ิงท่ีตวัเราเขา้ใจจึงเป็นเร่ืองของความหมาย ดงันั้น การเขา้ใจจึงเป็นการเปิดเผย
ความหมายของภาษา   

3.  ความเข้าใจในฐานะเป็นการสนทนากัน (Understanding as Dialogue) หมายถึง 
ความเขา้ใจท่ีเป็นการตอบสนองต่อเหตุการณ์ เร่ืองราว ต ารา ดว้ยการมีปฏิสัมพนัธ์ คือ การสนทนา 
ซ่ึงเป็นการแลกเปล่ียนความจริงใจ ความปรารถนาดี ความเคารพต่อกนั รวมถึงการแลกเปล่ียน
ประเด็นความคิด ทศันะต่าง ๆ คู่สนทนาอาจเป็นตวับทหรือต าราท่ีเราสนใจมีปฎิสัมพนัธ์ดว้ย ส่ิงท่ี
เกิดข้ึนจากการสนทนาหรือปฏิสัมพนัธ์ คือ ความเขา้ใจความหมาย   

4.  ความเข้าใจในฐานะเป็นการประยุกต์ (Understanding as an Appropriation) หมายถึง 
ความเขา้ใจท่ีเป็นกิจกรรมทางปัญญา เป็นการตรวจสอบความเช่ือและแนวคิดท่ีมีมาก่อน แนวคิดท่ี
มีมาก่อนนั้นเป็นประสบการณ์ความเขา้ใจในอดีตท่ีหมายถึง สัญลกัษณ์ของศาสนา มโนภาพเก่ียวกบัโลก 
ความประทบัใจในธรรมชาติ เร่ืองเล่าต่าง ๆ การเขา้ใจส่ิงเหล่าน้ีตอ้งน าประยุกตใ์ห้เกิดประโยชน์ในชีวิต
จริง  

จากแนวคิดท่ีกล่าวมา เคลมมจึ์งมองวา่ ศาสตร์แห่งการตีความ คือ ศาสตร์แห่งการเขา้ใจ 
และไดจ้  าแนกการตีความเป็น 4 แบบเหมือนกบัการเข้าใจน้ี โดยท่ีเขาเห็นวา่ กิจกรรมท่ีส าคญัอนัดบั
แรก คือ การเขา้ใจ (Undertanding) อนัดบัสอง คือ การแปลความ (Interpretation) อนัดบัสาม คือ 
ทฤษฎีการตีความ (Hermeneuticsc) เหตุผลท่ีเคลมม์มองการเขา้ใจเป็นกิจกรรมอนัดบัแรก เพราะ
เป็นเร่ืองด่วน ส่วนการแปลความเป็นการท าความเข้าใจอีกทีหน่ึง และทฤษฎีการตีความเป็น
ระเบียบวธีิส าหรับการเขา้ใจ ซ่ึงเป็นตวัประสานระหวา่งการเขา้ใจกบัการแปลความ  
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เคลมม ์ไดส้รุปการตีความเป็นประโยคสั้น ๆ วา่ ฉันเข้าใจคุณ (I understand you) หมายถึง 
ข้าพเจ้าเข้าใจความหมายท่ีบุคคล ต าราหรือเหตุการณ์นั้น ๆ แสดงออกมา คุณในท่ีน้ี ก็คือ บุคคล ต ารา
หรือเหตุการณ์นัน่เอง การตีความของเคลมมจ์ าแนกเป็น 4 ประเภท (Klemm, David, 1986: 34-53) 
ดงัน้ี  

1.  การตีความเป็นทฤษฎีการแปลความ (Hermeneutics as Theory of Interpretation) 
การตีความประเภทน้ีส่ือถึงค าว่า คุณ (You) ในประโยคท่ีว่า ฉันเข้าใจคุณ ซ่ึงให้ความส าคญัแก่
เจตนาของผูแ้ต่ง ผูพ้ดู หรือความหมายดั้งเดิมท่ีไดย้ิน เพราะฉะนั้น ประเภทน้ีจึงเนน้การตีความของ
ถ้อยค าหรือตัวบทซ่ึงถือว่าเป็นการแปลความตามเจตนาของผู ้แต่งท่ีแท้จริง เม่ือตีความว่ามี
ความหมายอยา่งไรแลว้ ก็ไม่นิยมเปล่ียนแปลงความหมาย เพราะกลวัจะไม่ศกัด์ิสิทธ์ิ นกัปรัชญาท่ีมี
แนวคิดประเภทน้ี คือ ชไลมาเคอร์ ท่ีมุ่งเนน้เจตนาของผูแ้ต่งเป็นส าคญั   

2.  การตีความ คือ จริยปรัชญา (Hermeneutics as Practical Philosophy) เป็นการตีความ
ท่ีเนน้ท่ีค าวา่ เขา้ใจ (Understand) เป็นอนัดบัแรก ประเภทน้ีให้ความส าคญัแก่กระบวนการของการ
ตีความหรือกิจกรรมการลงมือปฏิบติัตามทฤษฎี โดยมีลกัษณะ 3 อยา่ง คือ 1) มีความหมายของต ารา
เป็นเชิงบริบท 2) มีการเข้าใจการปฎิบัติเป็นส าคญั 3) มีการใช้เหตุผลของมนุษยปรัชญาเป็นหลกั  
นกัปรัชญาประเภทน้ีเป็นกลุ่มหลงันวยุคท่ีให้ความส าคญัแก่กาลเวลาของต ารา มากกว่ากาลเวลา
ของผูแ้ต่งอย่างชไลเออร์มาเคอร์ การตีความประเภทน้ียึดทฤษฎีของกาดาเมอร์และไฮเดกเกอร์ ท่ี
ผสมผสานระหวา่งปรากฏการณ์นิยมกบัอตัถิภาวนิยม  

3.  การตีความ คือ ภววิทยาเชิงเกง็ความจริง (Hermeneutics as Speculative Ontology) 
เป็นการตีความโดยให้ความส าคญัแก่ประธาน คือ ค าวา่ ฉนั (I) ซ่ึงเป็นการให้ความหมายของค าว่า
สัต (Being) ประเภทน้ีเป็นการตีความตามทฤษฎีของไดเฮกเกอร์ท่ีเน้นภาษาเพื่อวิเคราะห์ท าความ
เขา้ใจตนเอง เช่น เม่ือเราไดย้ินช่ือของใครสักคนหน่ึง ก็ตีความถึงตวัตนของเขาคนนั้น ซ่ึงเป็นการ
ยนืยนัความมีความเป็นหรือสัตตามสภาวะท่ีปรากฏ  

4.  การตีความ คือ เทววิทยา (Hermeneutics as Theory of Theology) เป็นการตีความเพื่อ
ความเขา้ใจในพระเป็นเจา้ ซ่ึงช่วยแกปั้ญหากรณีท่ีการตีความทั้งสามขา้งตน้ไม่สามารถหาทางออก
ได ้การตีความประเภทน้ีจึงเนน้ธรรมชาติท่ีเหนือวิสัยของมนุษย ์นัน่คือ อ านาจของพระเป็นเจา้ซ่ึง
เป็นส่ิงท่ีเร้นลบั บางคร้ังอธิบายไม่ไดภ้าษาเพราะชาวเทววทิยาถือวา่ ภาษายงัมีขอ้จ ากดัในการเขา้ถึง
ภาวะบางอยา่งของพระเป็นเจา้  

การตีความทั้งส่ีประเภทน้ีเป็นเชิงศาสนา หากแบ่งศาสนาออกเป็น 2 แนว คือ 1) แนวสัจธรรม
หรือเน้ือแทข้องศาสนา (Doctrinal Religion) และ 2) แนวจริยธรรมหรือแนวจารีต (Popular or Cultural 
Religion) ในประเภทท่ี 2 การตีความ คือ จริยปรัชญา จดัอยู่ในศาสนาแนวจารีตหรือศาสนาของ
ชาวบา้นท่ีผสมผสานกบัวฒัธรรมชุมชน และศึกษาพฤติกรรมของคนในสังคมเพื่อเขา้ถึงวิถีชีวิต
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อย่างเรียบง่าย ซ่ึงเทียบไดก้บัการตีความตามหลักมัชฌิมาปฏิปทาหรือมรรคมีองค์ 8 ท่ีเน้นหลกั
ศีลธรรมในการด าเนินชีวิต  ส่วนประเภทท่ี 3 การตีความ คือ ภววิทยาเชิงเก็งความจริง จดัอยู่ใน
ศาสนาแนวสัจธรรมท่ีอิงค าสอนเป็นส าคัญ เทียบได้กับการตีความตามหลักมัชเฌนธรรม             
หรือปฏิจจสมปุบาทในพุทธปรัชญาท่ีเนน้การเขา้ใจตนเอง (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 17-18) 

ส่วนการตีความท่ีเป็นปรัชญาแนววิเคราะห์นั้นยงัไม่มีปรากฏ แม้ตรรกวิทยาของ        
อาริสโตเติลท่ีว่าดว้ยเร่ืองของกฎการให้เหตุผล ก็ไม่อยู่ในขอบข่ายของการตีความ อย่างไรก็ตาม   
วรยทุธ ศรีวรกุล ถือวา่ การตีความ คือ ตรรกวทิยาแนวใหม่ ซ่ึงเป็นตรรกวิทยาแบบองคร์วมของชาว
ตะวนัออกท่ีมีมานานแล้ว แต่ชาวตะวนัตกเพิ่งคน้พบในสมยัหลังนวยุคน้ีเองท่ีเรียกกันว่า การ
ตีความ ดงันั้น การตีความจึงเป็นตรรกวทิยาประเภทหน่ึง นัน่คือ 

5.  การตีความในฐานะตรรกวิทยาแนวใหม่ (Hermeneutics as New Logic) เน่ืองจากหลกัการ
พื้นฐานของตรรกวทิยาตะวนัตกน าไปสู่แนวคิดทวนิิยม (Dualism) หมายความวา่ เป็นการให้เหตุผล
ท่ีตอ้งเลือกอยา่งใดอยา่งหน่ึง จะเลือกทั้งสองไม่ได ้ตอ้งเลือกระหว่างผูรู้้หรือส่ิงท่ีถูกรู้ จิตหรือกาย 
เธอหรือฉนั ศาสนาหรือวิทยาศาสตร์ เป็นตน้ เม่ือตอ้งเลือกอยา่งใดอยา่งหน่ึง ก็เป็นการประเมินค่า
ส่ิงท่ีเลือกวา่มีคุณค่าสูง และส่ิงท่ีไม่ถูกเลือกจะถูกมองขา้มไป แต่ตรรกวิทยาแนวใหม่ เป็นแบบองค์
รวม (Holism) ซ่ึงสามารถเลือกไดท้ั้งสองอยา่ง ทั้งผูรู้้หรือส่ิงท่ีถูกรู้ จิตหรือกาย เธอหรือฉนั ศาสนา
หรือวทิยาศาสตร์ เป็นตน้  

วรยทุธ ศรีวรกุล (2544: 6-7) ให้ทศันะเก่ียวกบัลกัษณะส าคญัของตรรกวิทยาแบบองคร์วม
ไวอ้ยา่งนอ้ย 5 ประการ ดงัน้ี  

1.  แนวความคิดแบบองคร์วมไปดว้ยกนัไม่ไดก้บัแนวคิดแบบลดทอนนิยม (Reductionism) 
ของชาวปฏิฐานนิยมเชิงตรรกะ  

2.  แนวความคิดแบบองคร์วมไม่ไดเ้ป็นส่ิงเดียวกนักบัตรรกวิทยาของเฮเกล และไม่ได้
เป็นการสังเคราะห์แบบบวกกนัหารสอง เช่น ไม่ใช่การบวกกนัระหวา่งสีขาวกบัสีด าแลว้ไดผ้ลลพัธ์
เป็นสีเทา  

3.  องคร์วม (Whole) มีความหมายตรงกบัส านกัจิตนิยมทฤษฎีสนาม (Gestalt Psychology) 
ท่ีวา่ The whole is more than the sum of its parts. แต่ตรงขา้มกบัทฤษฎีพฤติกรรมนิยม (Behaviorists) 
ท่ีวา่ The whole is equivalent to the sum of its parts. องคร์วมมีมากกวา่ผลรวมของส่วนยอ่ยอยา่ง
นอ้ย 3 ประการ คือ 1) มโนทศัน์ 2) โครงสร้าง 3) คุณสมบติับางประการ เช่น เกา้อ้ีเป็นผลรวมของ
ส่วนยอ่ย คือ อะตอม เม่ือร้ือมนัออกเป็นส่วน ๆ ผลรวมของอะตอมยงัอยูค่รบ แต่เราไม่สามารถเรียก
ส่วนยอ่ย  ๆท่ีกระจดักระจายของเศษไมว้า่ เกา้อ้ีต่อไปอีกแลว้ ดงันั้น มโนทศัน์ค าวา่เกา้อ้ีหายไปพร้อมกบั
โครงสร้างและคุณสมบติัในการใชง้านส าหรับนัง่ไดห้ายไปดว้ย    
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4.  แนวความคิดแบบองค์รวมถือว่า องค์รวมและส่วนย่อยมีปฏิสัมพนัธ์ต่อกนั เช่น    
ฮาร์ตชอนร์นถือวา่ องค์รวมเกิดข้ึนมาจากส่วนยอ่ย (Compound Individual) และชไลเออร์มาเคอร์
ถือวา่ องคร์วมถูกเขา้ใจจากส่วนยอ่ย ๆ และส่วนยอ่ย ๆ ก็ถูกเขา้ใจไดด้ว้ยองคร์วม   

5.  แนวความคิดแบบองคร์วมถือวา่ ส่วนยอ่ย ๆ แต่ละส่วนก็มีปฏิสัมพนัธ์ต่อกนั เช่น  
ฮาร์ตชอนร์นเปรียบเทียบพระเป็นเจา้เหมือนกบัร่างกายท่ีมีชีวิตอยู่ ส่วนมนุษยแ์ต่ละคนเหมือนกบั
เซลลข์องร่างกาย และทั้งสองมีปฎิสัมพนัธ์ต่อกนั  

 
โดยสรุป จะเห็นวา่ ศาสตร์แห่งการตีความเดิมทีใชใ้นการตีความทางศาสนาท่ีหมายถึง 

การตีความคมัภีร์ไบเบิล ยคุต่อมาไดพ้ฒันาใชตี้ความวรรณกรรมทัว่ไป ซ่ึงมีลกัษณะเป็นเชิงวิทยาศาสตร์
มากข้ึนและกลายเป็นตรรกวิทยาแบบใหม่ เพราะฉะนั้น หากจะสรุปการตีความตั้งแต่สมยัโบราณ
กระทัง่ปัจจุบนั  การตีความสามารถแบ่งเป็น 2 สายหลกั (วีรชาติ น่ิมอนงค์, 2552: 24) ดงัน้ี 1) ศาสตร์  
แห่งการตีความส าหรับคมัภีร์ทางศาสนา เรียกวา่ การตีความเชิงศาสนา (Religious Hermeneutics) 
2) ศาสตร์แห่งการตีความส าหรับคมัภีร์ทางปรัชญา เรียกวา่ การตีความเชิงปรัชญา (Philosophical 
Hermeneutics)  

 
การตีความเชิงศาสนา  

 
การตีความเชิงศาสนาในท่ีน้ี หมายถึง ศาสนาประเภทเทวนิยม โดยเฉพาะการตีความ

คมัภีร์ไบเบิลของคริสตศ์าสนา สามารถจ าแนกเป็น 3 ลกัษณะ ดงัน้ี  
ลักษณะแรก  การตีความคัมภีร์ไบเบิล 2 อย่าง การตีความทางคริสตศ์าสนาเกิดข้ึนใน

สมยักลางหรือในช่วงปรัชญาตะวนัตกสมยักลาง (Medieval Western Philosophy) ซ่ึงแบ่งเป็น 2 ยุค 
คือ ยุคปิตาจารย์ (Patristic Period: ค.ศ. 1-800) ซ่ึงน าโดยนกับุญออกสัติน (St.Augustine: ค.ศ. 354-
430) ท่ียึดแนวคิดของเพลโต (Plato: ก่อน ค.ศ. 428-547) และตรรกวิทยาของอาริสโตเติล (Aristotle: 
ก่อน ค.ศ. 384-322) เป็นหลกัในการอธิบายค าสอนทางคริสตศ์าสนา และยุคอัสสมาจารย์ (Scholastic 
Period: ค.ศ. 800-1500) ซ่ึงมีนกับุญโทมสั อะไควนสั (St.Thomas Aquinas: ค.ศ. 1225-1274) เป็นผูน้ า
หลกัในการอธิบายค าสอนคริสต์ศาสนาตามแนวคิดอาริสโตเติลใหม่ (Neo-Aristotelianism) ในยุค
ปิตาจารยไ์ดแ้บ่งการตีความ (Interpretation) และการอธิบายความ (Exegesis) เป็น 2 อยา่ง (กีรติ บุญเจือ, 
2546ข: 143; วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 26) ไดแ้ก่  

1.  การตีความตามตัวอักษรแห่งส านักอันทิโอเคียน (Literal Interpretation of Antiochene 
School) เป็นส านกัท่ีเช่ือในหลกัปรัชญาภาษาอุดมการณ์ของอาริสโตเติลท่ีมีตรรกวิทยาเป็นต ารับ 
และเน้นความจริงทางประวติัศาสตร์แห่งการเปิดเผยของพระเป็นเจ้า ซ่ึงนักบุญออกัสตินและ
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นกับุญอะไควนสัไดรั้บอิทธิพลจากแนวคิดของส านกัน้ี ยกตวัอยา่งการตีความของส านกัน้ี เช่น ค าว่า 
เยรูซาเลม หมายถึง เมืองจริง ๆ บนโลกมนุษยน้ี์ เพราะเนน้ประวติัศาสตร์เป็นส าคญั   

2.  การตีความตามสัญลักษณ์หรือนิทานเปรียบเทียบแห่งส านักอเลก็ซันเดรีย (Allegorical 
Interpretation of Alexandrian School) เป็นส านกัท่ีเนน้ความคิดทางปรัชญาตามหลกัอภิปรัชญาของ
เพลโต ซ่ึงภายหลงัท าให้คิดไดว้า่ ภาษาของมนุษยไ์ม่สามารถส่ือความหมายไดท้ั้งหมด ส านกัน้ีมี
นกัปรัชญาท่ีส าคญั คือ ฟิโล (Philo of Alexandrian: ก่อน ค.ศ. 25-ค.ศ.50)  ตวัอยา่งการตีความของ
ส านกัน้ี เช่น ค าวา่ เมือง หมายถึง โบสถค์ริสตห์รือคริสตจกัรเท่านั้น เพราะเนน้ค าสอนเป็นส าคญั  

ขณะท่ียคุอสัสมาจารยเ์ป็นการตีความตามส านวนภาษา นกับุญอะไควนสัเป็นผูน้ า โดย
ตีความดว้ยภาษาสามญัของเพลโต แต่พิสูจน์ดว้ยภาษาอุดมการณ์ของอาริสโตเติล ดงันั้น การตีความ
ในยคุอสัสมาจารยน้ี์จึงเป็นปรัชญาท่ีประนีประนอมระหวา่งภาษาอุดมการณ์กบัภาษาสามญั   

ลักษณะที่สอง การตีความคัมภีร์ไบเบิล 3 อย่าง นอกจากลกัษณะการตีความในขา้งตน้ 
ในสมยักลางยงัมีการตีความในลกัษณะ 3 อยา่ง (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 26-29) ต่อไปน้ี  

1.  การตีความเชิงปฏิเสธ (Negative Way) เป็นการตีความศาสนาท่ีอยูเ่หนือภาษาของ
มนุษย ์เน่ืองจากภาษาไม่สามารถอธิบายความจริงทางศาสนาไดท้ั้งหมด การตีความขอ้น้ีจึงเป็นเชิง
ปฏิเสธ เช่น พระเป็นเจา้ไม่มีเบ้ืองตน้ ไม่มีท่ีสุด การตีความในขอ้น้ีมีพื้นฐานมาจากแนวคิดในเร่ือง
โลกแห่งแบบ (World of Form) ของเพลโต ต่อมาโพลตินุส (Plotinus: ค.ศ. 204/5-270) น ามาใชใ้น
การตีความท่ีเรียกวา่ วิธีฌานหรือจิตวิจักขณ์ (Mystical Interpretation)  

2.  การตีความตามตัวอักษรหรือแบบความหมายเชิงเด่ียว (Univocal Way) เป็นการ
ตีความทางศาสนาท่ีตอ้งมีความชดัเจน จอห์น ดุนส์ สโคตุส (John Duns Scotus: ค.ศ. 1266-1308) 
เห็นวา่ ภาษาศาสนามี 2 นยั คือ 1) นยัเชิงเด่ียวหรือชดัเจน (Univocal) 2) นยัเชิงซ้อนหรือคลุมเครือ 
(Equivocal) เขาเห็นว่า การตีความทางศาสนาจะมีนยัเชิงเด่ียวเท่านั้น เช่น ค ากล่าวว่า พระเป็นเจ้า
ทรงรักมนุษย์ มีความหมายท่ีคริสตศ์าสนิกชนเขา้ใจเพียงนยัเดียวร่วมกนัวา่ ความรักของพระเป็นเจา้
จะกลายเป็นความเกลียดไม่ได ้ 

3.  การตีความแบบอุปมาอุปมัย (Analogical Way) เป็นการตีความท่ีนกับุญอะไควนสั
เสนอเพื่อแกปั้ญหาการตีความในขอ้ 2 อะไควนสัปฏิเสธการตีความแบบความหมายเชิงเด่ียวของ 
สโคตุส แต่ก็ไม่ปฏิเสธการตีความเชิงปฏิเสธในขอ้ 1 เพราะเขาเห็นว่า ภาษาสามารถท าให้เขา้ใจ
พระเป็นเจา้ไดใ้นแง่ของการเปรียบเทียบ โดยเขาแบ่งภาษาเชิงเปรียบเทียบเป็น 2 นยั คือ 1) การ
เปรียบเทียบเชิงคุณลักษณะ (Analogy of Attribution) เช่น การพูดวา่ พระเป็นเจา้เป็นปฐมเหตุของ
โลก (First Cause) เป็นการเขา้ใจโดยเปรียบเทียบคุณลกัษณะท่ีวา่ พระองคเ์ป็นสาเหตุท่ีท าให้ส่ิงอ่ืน
เกิด แต่ไม่ไดถู้กท าให้เกิดโดยส่ิงอ่ืน 2) การเปรียบเทียบเชิงอัตราส่วน (Analogy of Proportionality) 
ขอ้น้ีเป็นการป้องกนัขอ้โตแ้ยง้ท่ีจะตามมา เช่น หากพระเป็นเจา้เป็นปฐมเหตุสร้างสรรพส่ิงจริง แลว้
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พระเป็นเจา้กบัสรรพส่ิงเป็นอนัเดียวกนัใช่หรือไม่ ถา้ใช่ พระเป็นเจา้ก็คงมีคุณลกัษณะแห่งความดี
และความชัว่ร้ายท่ีมีอยูใ่นสรรพส่ิงในทุกวนัน้ี อะไควนสัแยง้วา่ เม่ือเราพูดถึงหวักะหล ่าปลีท่ีมีชีวิต 
เราคงไม่ไดห้มายความวา่ หวักะหล ่าปลีจะมีชีวติเสมอเหมือนกบัสัตว ์แต่หมายความวา่ ชีวิตของหวั
กะหล ่ามีสัดส่วนท่ีเหมาะสมกบัความเป็นพืชชนิดหน่ึง  

การตีความคมัภีร์ไบเบิล 3 อยา่งน้ี มีความหมายแตกต่างกบัการตีความคมัภีร์ไบเบิล 2  
อยา่ง แต่บางขอ้ก็สามารถสงเคราะห์และน ามาใชร่้วมกนัได ้เช่น นกับุญอะไควนสั นกัตีความแบบ
อุปมาอุปมยั (Analogical Way) อาจตีความตามตวัอกัษร (Literal Interpretation) ท่ีเนน้ความจริงทาง
ประวติัศาสตร์ หรือการตีความแบบความหมายเชิงเด่ียวท่ีมีความชดัเจน (Univocal Way) ก็ใชร่้วมกนั
ไดก้บัการตีความตามสัญลกัษณ์หรือนิทานปรัมปรา (Allegorical Interpretation 

ส าหรับแนวคิดทางพุทธปรัชญาท่ีว่า พระอรหันต์ได้ช่ือว่า เป็นผู้อกตัญญู หมายถึง 
สามารถฆ่าพ่อแม่ คือ กิเลสตณัหาไดแ้ล้ว หรือแมค้  ากล่าวท่ีว่า พระอรหันต์เป็นผู้ละบุญและบาป
แล้ว ก็เป็นการตีความแบบความหมายเชิงเด่ียว (Univocal Way)  ท่ีเนน้ความชดัเจนตามตวัอกัษร ไม่
สามารถตีความเป็นนัยอ่ืนท่ีตรงขา้มกนั หมายความว่า เป็นผูป้ระหารกิเลสหมดส้ินแล้ว หรือละ
ความดีความชัว่ไดห้มด ไม่สามารถตีความว่า เป็นผูมี้กิเลส หรือหลงเหลือเช้ือแห่งความดีความชัว่
อยา่งอ่ืนอีก ส่วนการตีความของพุทธปรัชญาเซนก็สามารถจดัอยูใ่นขอ้จิตวิจกัขณ์ ซ่ึงพฒันามาจาก
การตีความเชิงปฏิเสธ (Negative Way) โดยเฉพาะในเร่ืองการเขา้ถึงพุทธภาวะ  

ลักษณะที่สาม การตีความคัมภีร์ไบเบิล 9 อย่าง ในการตีความลกัษณะดงัต่อไปน้ี นกั
ตีความตอ้งมีคุณสมบติั 3 ดา้น (Qualifications of an Interpreter) (Terry, Milton Spenser, 1885: 151-
158) คือ 1) ดา้นสติปัญญา (Intellectual) เป็นพรสวรรคท่ี์ไดม้าจากอดีตชาติหรือรางวลัท่ีพระเป็นเจา้
ประทานมาให ้2) ดา้นการศึกษา (Educational) เป็นพรแสวงท่ีไดจ้ากการใฝ่ศึกษาหาความรู้ 3) ดา้น
จิตวิญญาณ (Spiritual) เป็นทั้งพรสวรรค์และพรแสวงรวมกันเกิดเป็นความรักความศรัทธาใน
ศาสนาของตน  

การตีความคมัภีร์ไบเบิลมีหลายส านวนภาษา ไม่วา่จะเป็นภาษาฮิบรูโบราณ ภาษากรีก 
ภาษาลาติน โดยสรุปแลว้มี 3 กลุ่มใหญ่ และแยกยอ่ยเป็น 9 กลุ่มยอ่ย (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 33-
44; กีรติ บุญเจือ, 2546ข: 126-143; Terry, Milton Spenser, 1885: 163-174) 

ก. กลุ่มการตีความทีนิ่ยมภาวะเหนือธรรมชาติ  

1.  การตีความหมายแบบนิทานเปรียบเทียบ (Allegorical Interpretation) หมายถึง การ
ตีความส่ิงท่ีเป็นนามธรรมให้เป็นรูปธรรม ด้วยการใช้อุปมาอุปมยับ้าง สัญลกัษณ์บ้าง การเล่า
เร่ืองราวประกอบบา้ง นกัปรัชญาส าคญัของกลุ่มน้ี คือ ฟิโล แต่ผูท่ี้ไดรั้บการยอมรับวา่เป็นคนริเร่ิม
ทฤษฎีการตีความแบบนิทานเปรียบเทียบหรือเลียบแบบ ก็คือ เพลโต  
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2.  การตีความหมายแบบผู้ เข้าฌานหรือจิตวิจักษณ์ (Mystical Interpretation) หมายถึง 
การเขา้ถึงความรู้แบบประจกัษ์แจง้ด้วยจิต (แสง จนัทร์งาม, 2534: 146) การตีความหมายในขอ้น้ี
เป็นการตีความค าพูดหรือบทนิพนธ์ของผูถึ้งฌานในขณะไดเ้ขา้ใจอะไรบางอย่าง ซ่ึงเกิดจากการ    
ท่ีจิตไดรั้บการส่องสวา่งจากพระเป็นเจา้ เป็นการรู้เฉพาะตวั และอยูเ่หนือการพิสูจน์วา่จริงหรือเท็จ  
แต่ไม่ใช่การเขา้ถึงความจริงสูงสุด  เพราะการเขา้ถึงความจริงสูงสุดแบบเทวนิยม คือ การเป็นเอกภาพ
กบัพระเป็นเจา้  กลุ่มท่ีมีแนวคิดในกลุ่มน้ี  เช่น  นกับุญเทเรซาแห่งอาวีลา (St.Teresa of Avila: ค.ศ.
1515-1582) ขบวนการซูฟี (Sufism) ในศาสนาอิสลามราวศตวรรษท่ี 2  

3.  การตีความหมายตามอักษร (Literal Interpretation) หมายถึง การถือเอาความหมาย
เท่าท่ีปรากฏอยูใ่นคมัภีร์ การตีความกลุ่มน้ีจะเนน้ศรัทธามากกวา่ปัญญา เม่ือคมัภีร์วา่อยา่งไรก็เช่ือ
ตามนั้นวา่เป็นจริง กลุ่มน้ีเร่ิมตน้จากส านกัแอนติโอเคียน (Antiochene) ท่ีไดรั้บอิทธิพลจากแนวคิด
ของอาริสโตเติลท่ีเช่ือวา่ ทุกค าสามารถนิยามความหมายได ้  

ข. กลุ่มการตีความทีป่ฏิเสธภาวะเหนือธรรมชาติ  

4.  การตีความหมายแบบใช้เหตุผลเชิงปรัชญาหรือวิทยาศาสตร์ (Positivistic or Rationalistic 
or Philosophical Interpretation) หมายถึง การตีความแบบใชเ้หตุผลทางวิทยาศาสตร์มาพิสูจน์ความเช่ือ
ทางศาสนา  วิธีการตีความน้ียงัเรียกวา่ การตีความแบบธรรมชาตินิยม (Naturalistic Interpretation) 
เซมเลอร์ (Johann Salomo Semler: ค.ศ. 1725-1791) ผูไ้ดส้มญาจากนกัเทววิทยาวา่เป็นบิดาของส านกั
ท าลายศาสนาดว้ยเหตุผลนิยมแบบเยอรมนั (กีรติ บุญเจือ, 2546ข: 135) ไดป้ระยุกตป์รัชญาปฎิฐาน
นิยม (Positivism) ของออกุสต ์กองต ์(Auguste Comte: ค.ศ. 1798-1857) มาใชตี้ความคมัภีร์ไบเบิล 
และเรียกวิธีการตีความในลกัษณะน้ีวา่ ทฤษฎีปรับความคิด (Accommodation Theory) (Terry, Milton 
Spenser, 1885: 166) หมายถึง การปรับเปล่ียนค าสอนในคมัภีร์ให้เป็นเร่ืองราวธรรมดา ให้เขา้กบั
ความเช่ือดั้งเดิมของตน ไสยศาสตร์หรือเร่ืองงมงายก็ปรับเปล่ียนเพื่อให้มีความศกัด์ิสิทธ์ิ น่าเช่ือถือ 
ปลุกเร้าศรัทธาและความเสียสละ    

5.  การตีความหมายแบบยึดหลักข้อเท็จจริงทางธรรมชาติ (Naturalistic Interpretation) 
หมายถึง การตีความท่ีเน้นความเป็นไปตามท่ีเป็นจริงทางธรรมชาติ ไม่ได้ยึดส านวนภาษาท่ีตอ้ง
ตีความเพื่อยกยอ่งศาสนา เปาลุส (Friedrich Paulus: ค.ศ. 1890-1957) ไดเ้สนอแนะให้แยกพิจารณา
ระหว่างขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์กบัทศันะส่วนตวัหรือส านวนภาษา เพราะเร่ืองราวบางอย่าง
ไม่ใช่ความจริงท่ีควรจะเป็นในทางประวติัศาสตร์  

6.  การตีความหมายแบบสร้างต านานธรรมหรือนิทานธรรมปรัมปรา (Mythical Interpretation) 
หมายถึง การตีความท่ีเนน้ต านานความเช่ือและความคาดหวงัวา่จะมีผูช่้วยให้พน้ทุกข ์เดวิด สเตราส์ 
(David Friedrich Strauss: ค.ศ. 1808-1874) เป็นผูน้ าของวธีิน้ี โดยน ากฎปฎิพฒันาการ (Dialectic) ของ
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เฮเกลมาประยุกต์ใช้  เขาเสนอวา่ ควรแยกแยะวา่อะไรเป็นต านานธรรม อะไรไม่เป็นต านานธรรม 
อะไรเป็นชีวประวติัจริงจากส่วนท่ีเป็นต านานธรรม  เพราะบางเร่ืองราวเป็นต านานธรรมท่ีสร้าง
ข้ึนมาภายหลงั ซ่ึงไม่ใช่ประวติัจริง  

7.  การตีความหมายแบบอิงเจตนาดีทางศีลธรรมหรือส านึกในหน้าท่ี (Deontological or 
Moral Interpretation) หมายถึง การตีความท่ียึดถ้อยค าหรือความหมายท่ีมีนยัทางศีลธรรม ซ่ึง
สามารถน าไปปฏิบติัให้เกิดประโยชน์ได ้หากไม่มีความหมายทางศีลธรรมก็ไม่ควรให้ความส าคญั 
คานต ์(Immanuel Kant: ค.ศ. 1724-1804) เห็นว่า คมัภีร์ไดแ้สดงความส านึกในหนา้ท่ีของผูร้จนา 
เพื่อปลุกความส านึกรับผิดชอบในหนา้ท่ีของผูอ่้านให้เกิดความซาบซ้ึงแลว้เปล่ียนแปลงพฤติกรรม 
วธีิน้ี มิลตนั เทอร์รี (Milton Spenser Terry: ค.ศ. 1840-1914) เรียกวา่ การตีความแบบศีลธรรม (Moral 
Interpretation) อนัเป็นการแสดงคุณค่าของคมัภีร์ท่ีตอ้งยนืยนัความมีเหตุผลของศาสนา  

ค. กลุ่มการตีความทีนิ่ยมความเป็นกลางระหว่างสองกลุ่ม 

8.  การตีความหมายแบบป้องกันธรรม หรือพิทักษ์ความเช่ือ (Apologetic or Dogmatic 
Interpretation) หมายถึง การตีความท่ีตอ้งใช้วิจารณญาณตามครรลองแห่งศาสนา เป็นการคน้หา
ความหมายของถอ้ยค าในคมัภีร์ตามเจตนารมณ์หรือวตัถุประสงคท่ี์ไดร้จนาไว ้นกัตีความกลุ่มน้ีจะ
เสนอหลกัการไปตามคมัภีร์  ดงันั้น จึงเรียกวิธีน้ีว่า การตีความแบบคตินิยมหรือหลกัความเช่ือ 
(Traditional or Dogmatic) 

9.  การตีความหมายแบบยึดตัวบทนิพนธ์หรือคัมภีร์ (Texual Interpretation) หรือยึด
หลักไวยากรณ์ ภาษาและหลักประวัติศาสนา (Grammatico-Historical Interpretation) หมายถึง การ
ตีความท่ียึดหลกัการ ระเบียบวิธี ความหมายตามตวับทเป็นส าคญั  ผูตี้ความขอ้น้ีตอ้งมีคุณสมบติั
ทางดา้นสติปัญญา (Intellectual) การศึกษา (Educational) และคุณธรรม (Moral) (Terry, Milton Spenser, 
1885: 173) การตีความจึงไม่ใช่การคน้หาส่ิงท่ีถูกหรือผิด แต่เป็นการคน้หาความหมายของถอ้ยค า
ดว้ยใจท่ีเป็นกลาง ไม่เกรงกลวัอ านาจใด ๆ  วิธีน้ีสอดคลอ้งกบัการตีความโดยประเภทวรรณกรรม 
(Literary-form Interpretation) ของกีรติ บุญเจือ (กีรติ บุญเจือ, 2546ข: 139-141) ซ่ึงเป็นวิธีการตีความ
ตามมติสังคายนาวาติกนัท่ี 2 (ค.ศ. 1962-1965) ท่ีไดว้างหลกัการเอาไว ้ 

 

การตีความเชิงปรัชญา  

 
วิธีการตีความเชิงศาสนาท่ีกล่าวมา เป็นวิธีท่ีเน้นการอธิบายความเป็นส าคญั ส่วนการ

ตีความเชิงปรัชญาเป็นวิธีท่ีเน้นการใช้เหตุผล อรรถปริวรรตศาสตร์แต่เดิมมีความหมายเพียงการ
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ตีความคมัภีร์ทางศาสนา  ต่อมาได้พฒันาครอบคลุมถึงต าราอ่ืน ๆ ท่ีไม่ใช่คมัภีร์ทางศาสนา และ
รวมถึงเอกสารทัว่ไป สัญลกัษณ์ต่าง ๆ พิธีกรรม ประเพณี นิทานปรัมปรา เป็นตน้  ดงันั้น ความหมาย
ของอรรถปริวรรตศาสตร์จึงมีขอบเขตท่ีกวา้ง และมีความร่วมสมยัยิ่งข้ึน ดังค านิยามท่ีสามารถ   
สรุปได ้(วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 45-46) ดงัน้ี  

1.  การตีความแบบเนน้ไบเบิล คือ การอรรถาธิบายคมัภีร์ไบเบิล  
2.  การตีความแบบเนน้หลกัภาษา คือ วิธีวิทยาทางภาษาศาสตร์ทัว่ไป เป็นลกัษณะของ

เหตุผลนิยม จดัเป็นการตีความของปรัชญาภาษา  
3.  การตีความแบบเนน้วิทยาศาสตร์ภาษา คือ ศาสตร์ของการเขา้ใจทางภาษาทุกอยา่ง 

เป็นวธีิการของชไลเออร์มาเคอร์ท่ีถือวา่ ศาสตร์แห่งการตีความเป็นระเบียบวิธีวิจยัทางวิทยาศาสตร์
อยา่งหน่ึงท่ีตอ้งอาศยัภาษาเป็นพื้นฐานเพื่อหาความหมายท่ีแทข้องส่ิงท่ีเราตีความ   

4.  การตีความแบบเนน้หลกัความเขา้ใจศิลปะของมนุษย ์คือ รากฐานทางวิธีวิทยาของ
วิทยาการทุกอย่าง โดยมีจุดศูนยก์ลางอยู่ท่ีความเขา้ใจศิลปะ การกระท าและผลงานขอ้เขียนของ
มนุษย ์วธีิน้ีคน้พบโดยดิลไทย ์ผูเ้ป็นศิษยข์องชไลเออร์มาเคอร์  

5.  การตีความแบบเน้นสภาวะความเป็นอยู่ คือ ปรากฏการณ์วิทยาของความมีอยู่และ
ความเข้าใจเชิงอัตถิภาวะ ซ่ึงเป็นวิธีท่ีค้นพบโดยไฮเดกเกอร์และกาดาเมอร์ ท่ีได้รับอิทธิพลทาง
ความคิดมาจากฮุสเซิร์ล  

6.  การตีความแบบเนน้วฒันธรรม คือ ระบบของการตีความท่ีมนุษยใ์ชเ้พื่อหาความหมาย
นิทานปรัมปราและสัญลกัษณ์ เป็นวิธีท่ีคน้พบโดยริเคอร์ ซ่ึงไดรั้บอิทธิพลทางความคิดมาจากนกัตีความ
เกือบทั้งหมดท่ีกล่าวมาขา้งตน้  

ความหมายของการตีความหรืออรรถปริวรรตศาสตร์ทั้งหกขอ้ จะเห็นความหมายของ
การตีความในเชิงปรัชญาท่ีเร่ิมมีความส าคญัในการท าความเขา้ใจในทุก ๆ เร่ือง เน่ืองจากการตีความ
ในลกัษณะน้ีมีความเก่ียวขอ้งกบัแนวคิด 2 แนวคิด คือ  ปรากฏการณ์นิยม (Phenomenology)  กบั   
อตัถิภาวนิยม (Existentialism) (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 52) การตีความเชิงปรัชญาหรือเรียกอีกอยา่งวา่ 
ปรัชญาการตีความ (Hermeneutical Philosophy)  ซ่ึงมีความจ าเป็นตอ้งอาศยัภาษาเป็นเคร่ืองมือ     
ในการท าความเขา้ใจ  เพราะปรัชญาการตีความเกิดข้ึนเพื่อช้ีให้เห็นความขดัแยง้ระหว่างปรัชญา      
2 ส านกัท่ีมีอยูเ่ดิม คือ ส านกัปฏิฐานนิยมเชิงตรรกะ (Logical Positivism) กบัส านกัปรัชญาศาสนา
หรือเทวนิยม (Theism)  

 
ส านกัปฏิฐานนิยมเชิงตรรกะ เป็นกลุ่มท่ีเนน้ปรัชญาวิทยาศาสตร์ซ่ึงไดรั้บอิทธิพลทาง

ความคิดมาจากเดวดิ ฮูม (David Hume: ค.ศ. 1711-1776) ในเร่ืองภาษาอุดมการณ์ (Ideal Language) 
ส่วนส านักปรัชญาศาสนาหรือเทวนิยมเป็นส านักท่ีมีแนวคิดตรงขา้มกนั เน่ืองจากมีความเช่ือใน
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เร่ืองภาษาสามญั (Ordinary Language) กลุ่มน้ีเป็นนกัปรัชญาตะวนัตกสมยักลางซ่ึงมีแนวคิดในทาง
เทวนิยม  

ตามท่ีกล่าวมา การตีความเชิงปรัชญาหรือปรัชญาการตีความจึงหมายถึง ปรัชญาท่ีเน้น
ความจริงหรือความเขา้ใจท่ีไดจ้ากภาษา โดยเฉพาะภาษาสามญัหรือภาษาพูดทัว่ไปของชาวบา้น 
ส่วนภาษาอุดมการณ์ของแนวคิดปฏิฐานนิยมเป็นทฤษฎีการตีความอย่างหน่ึงท่ีเน้นเหตุผลทาง
วทิยาศาสตร์  

ทฤษฎกีารตีความเชิงปรัชญา  

ทฤษฎีการตีความเชิงปรัชญามีองคป์ระกอบท่ีเป็นโครงสร้างส าคญั 3 ประการ (วีรชาติ 
น่ิมอนงค,์ 2552: 75) คือ 1) นกัตีความหรือตวัประธาน 2) ส่ิงท่ีถูกตีความ คือ ตวักรรม และ 3) จุดหมาย
ปลายทางของพฤติกรรมการตีความหรือความจริงหรือความหมาย ซ่ึงสามารถแบ่งเป็น 2 สายตาม
แบบภาษาท่ีใชตี้ความ คือ 1) ทฤษฎีการตีความสายภาษาอุดมการณ์ 2) ทฤษฎีการตีความสายภาษา
สามญั  

สายแรก ทฤษฎกีารตีความสายภาษาอุดมการณ์ มี 2 ทฤษฎี คือ  
1.  ทฤษฎีการตีความแบบพิสูจน์ว่าเป็นจริง (Verifiability Principles) ของปฏิฐานนิยม

เชิงตรรกะ(วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 76-77)  เป็นการพิสูจน์ท่ีประกอบดว้ยหลกัการ 3 ขั้นตอน คือ 1) หลัก
พิสูจน์ว่าเป็นจริง (Verifiability) คือ หลกัการท่ีว่า ขอ้ความท่ีจะถือว่ามีความหมายหรือมีนยัส าคญั
ทางวทิยาศาสตร์ จะตอ้งเป็นขอ้ความท่ีอาจพิสูจน์วา่เป็นจริงได ้เช่น ขอ้ความท่ีวา่ ทุกคนมีปอด เป็น
ขอ้ความท่ีชดัเจน ไม่มีนยัแอบแฝงท่ีจะตอ้งพิสูจน์วา่เป็นจริง 2) ซ่ึงอาจพิสูจน์ว่าเป็นจริง (Verifiable) 
คือ การพิสูจน์ให้เห็นวา่เป็นจริงได ้จะตอ้งคน้ควา้ทดลองส่ิงนั้น ๆ แทนขอ้ความ เช่น ขอ้ความท่ีวา่ 
ทุกคนมีปอด จะพิสูจน์วา่เป็นจริงไดก้็ตอ้งผา่ตดัเอาปอดออกมาให้เห็นปอดจริง และ 3) การพิสูจน์
ว่าเป็นจริง (Verification) คือ การน าขอ้มูลมาใชพ้ิสูจน์วา่ ขอ้ความใดขอ้ความหน่ึงเป็นจริง เช่น การ
ผา่ตดัน าปอดมาใหดู้  

2.  ทฤษฎกีารตีความแบบพสูิจน์ว่าเป็นเท็จ (Falsifiability Principles) ของแอนโทนี ฟลู 
(Antony Flew: ค.ศ. 1923-2010) (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 77-79) เป็นการพิสูจน์ท่ีประกอบดว้ย
หลักการ 3 ขั้นตอนเหมือนกัน คือ 1) หลักพิสูจน์ว่าเป็นเท็จ (Falsifiability) คือ หลักการท่ีว่า 
ขอ้ความท่ีจะถือวา่มีความหมายหรือมีนยัส าคญัทางวทิยาศาสตร์ จะตอ้งเป็นขอ้ความท่ีอาจพิสูจน์วา่
เป็นเท็จได ้เช่น ขอ้ความท่ีวา่ จิตมีอยู่  เป็นขอ้ความท่ีไม่มีนยัส าคญั เพราะไม่สามารถพิสูจน์ให้เห็น
เป็นเทจ็ได ้2) ซ่ึงอาจพิสูจน์ว่าเป็นเทจ็ (Falsifiable) คือ การพิสูจน์ให้เห็นวา่เป็นเท็จ ดว้ยการคน้ควา้
หาขอ้มูลมาพิสูจน์ขอ้ความนั้น ๆ เช่น ขอ้ความท่ีวา่ จิตมีอยู่  ไม่อาจพิสูจน์ด้วยประสาทสัมผัสท้ังห้า
ว่า จิตมีอยู่อย่างไร ดงันั้น จึงอาจพิสูจน์ว่าเป็นเท็จได ้และ 3) การพิสูจน์ว่าเป็นเท็จ (Falsification) 
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คือ การน าขอ้มูลมาใช้พิสูจน์วา่ ขอ้ความใดขอ้ความหน่ึงเป็นเท็จ เช่น การพิสูจน์ความมีอยูข่องจิต 
จะพิสูจน์อยา่งไรก็ไม่พบ แมต้ายแลว้ก็หาตวัจิตไม่เจอ  

 
สายทีส่อง ทฤษฎกีารตีความสายภาษาสามัญ มี 9 ทฤษฎี  คือ  
1.  ทฤษฎีการตีความผู้แต่งเป็นส าคัญหรือความหมายสมบูรณ์อยู่ที่ผู้แต่ง (Hermeneutics 

of the Author) ของชไลเออร์มาเคอร์ (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 79-80)  เป็นทฤษฎีตีความแบบโรแมนติก 
(Romanticist) หรือนกัตีความประเภทจินตนิยมท่ีใหค้วามส าคญัแก่อารมณ์มากกวา่เหตุผล  การตีความ
ในทฤษฎีน้ีเนน้ความจริง หรือความหมายท่ีเป็นไปตามเจตนารมณ์ของผูแ้ต่งเท่านั้น (The Original 
Authorial Intention) การเขา้ใจเจตนาของผูแ้ต่งจะตอ้งวางตวัเราให้อยู่ในจุดท่ีผูแ้ต่งด ารงอยู่ทั้งใน
แง่ปรวิสัยและอตัวิสัย ในแง่ปรวิสัยจะตอ้งเรียนรู้ภาษาท่ีผูแ้ต่งใช ้นัน่คือ ดา้นไวยากรณ์ภาษา ในแง่ 
อตัวสิัยจะตอ้งเรียนรู้ชีวติและความคิดของผูแ้ต่งท่ีเช่ือมโยงถึงวฒันธรรมและประวติัศาสตร์ นัน่คือ 
ดา้นจิตวทิยา (สมบติั พรศิริเจริญพนัธ์, 2559: 88)  

การตีความจึงประกอบดว้ย 2 ส่วนน้ี คือ ดา้นไวยากรณ์ภาษา (Grammatical Interpretation) 
กบัจิตวิทยา (Psychological Interpretation) ในดา้นไวยากรณ์ภาษามีกฎ 2 ขอ้ คือ 1) ทุกส่ิงท่ีให้ไว้
ต้องผ่านทางถ้อยค าท่ีระบุชัดเจนซ่ึงด าเนินการในขอบเขตของภาษาเท่านั้น อันเป็นจุดร่วมระหว่าง  
ผู้แต่งกับผู้อ่านคร้ังแรกเร่ิม (Bowie, Andrew, 1998: 30) หมายความวา่ การตีความตอ้งเป็นภาษาท่ีมี
ความเขา้ใจร่วมกนัทั้งฝ่ายผูแ้ต่งและผูตี้ความ 2) นัยทุกค าท่ีวางอยู่ในต าแหน่งท่ีให้ไว้ ต้องถูกระบุ
ความหมายตามท่ีมนัด ารงอยู่ร่วมกับค าอ่ืนท่ีแวดล้อมมัน (Bowie, Andrew, 1998: 44) หมายความวา่ 
การตีความตอ้งอาศยับริบทเพื่อตีความหมายตามท่ีผูแ้ต่งตั้งใจจะส่ือ ในดา้นจิตวิทยามี 2 ส่วน (Bowie, 
Andrew, 1998: 90) คือ 1) เชิงจิตวิทยาลว้น คือ การเขา้ใจปัจเจกภาพของผูแ้ต่งในแง่ของมุมมอง
ความคิดท่ีผลกัดนังานเขียนของเขา 2) เชิงเทคนิค (Technical) คือ ลกัษณะพื้นฐานท่ีประกอบกนัข้ึน
ในแง่ของเน้ือหา (Content) และรูปแบบ (Form) วา่มีการจดัการและส่ือสารออกมาอยา่งไร  

2.  ทฤษฎีการตีความตัวบทหรือคัมภีร์เป็นส าคัญ หรือความหมายสมบูรณ์อยู่ที่ต ารา 
(Hermeneutics of the Text) ของกาดาเมอร์ (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 80-84) ทฤษฎีน้ีเรียกวา่ การตีความ
แบบวิภาษวิธี (Dialectic Hermeneutics) เพราะเน้นความปฏิสัมพนัธ์ระหว่างผูตี้ความกบัตวับท
เพื่อใหไ้ดค้วามเขา้ใจใหม่ในตวัตนท่ีแท ้ 

ในทศันะของกาดาเมอร์ ความหมายของตวับทหรือต าราสามารถท่ีจะตีความไดเ้กินกวา่
ความตั้งใจของผูแ้ต่ง ด้วยว่าทฤษฎีของกาดาเมอร์เป็นศาสตร์แห่งการตีความท่ีเป็นสากล เพราะ
ผสมผสานทั้งวิทยาศาสตร์และมนุษยศาสตร์ โดยเฉพาะทฤษฎีหลอมละลายขอบฟ้าแห่งความรู้ 
(Fusion of Horizon) ท่ีหลอมรวมขอบแห่งความรู้ของตัวบทท่ีมีอยู่กบัขอบแห่งความรู้ของผู้ อ่านท่ีมี
ความเข้าใจอยู่ ก่อนแล้ว (Pre-understanding) เขา้ดว้ยกนั แล้วกระตุน้ให้เกิดความเขา้ใจของผูอ่้าน
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ยิง่ข้ึน เม่ือมีการเขา้ใจก็น าไปสู่การเสวนา (Dialogue) ขณะเดียวกนัการเสวนาก็น าไปสู่การเขา้ใจอีก
ทอดหน่ึง ซ่ึงหลกัการน้ีจะสอดคลอ้งกบัทฤษฎีวิภาษวิธี (Dialectic) ของกาดาเมอร์เองท่ีไดรั้บแนวคิด
มาจากเพลโตและเฮเกล หลกัการวิภาษวิธีแห่งการตีความของกาดาเมอร์มี 3 อยา่ง คือ 1) การเขา้ใจ 
(Understanding) 2) การอธิบายความ (Explanation) หรือการตีความ (Interpretation) หรือการแปล
ความ (Translation) และ 3) การประยกุตใ์ช ้(Application)  

ทั้งสามหลกัการน้ี ผูว้ิจยัเห็นวา่มีความคลา้ยกบักฎปฏิพฒันาการ (Dialectic) ของเฮเกล 
อย่างมาก โดยท่ี 1) การเข้าใจ (เกิดจากขอบฟ้าแห่งตวับทและขอบฟ้าแห่งผูอ่้าน ตามทฤษฎีหลอม
ละลายขอบฟ้าแห่งความรู้ และจากวิภาษวิธีของเพลโตท่ีเป็นแบบ Dialectical Argument ซ่ึงกาดาเมอร์ 
น ามาใช้ประยุกต์ท่ีเรียกว่า Dialouge) เหมือนกบัภาวะพืน้ฐาน (Thesis) ของเฮเกล 2) การอธิบาย
ความกดี็ การตีความก็ดี การแปลความกดี็ เหมือนกบัภาวะขัดแย้ง (Antithesis) และ 3) การประยุกต์ 
ใช้ เหมือนกบัภาวะสังเคราะห์ (Synthesis) ท่ีเกิดจากการท่ีภาวะทั้งสองมีปฎิกิริยาต่อกนั ดว้ยเหตุน้ี 
กาดาเมอร์จึงกล่าววา่ การเขา้ใจ ก็คือ การตีความ (Understanding was hermeneutics) เพราะกระบวนการ
ทั้งหมดเร่ิมตน้จากการเขา้ใจ ซ่ึงมีทฤษฎีแสวงหาความเขา้ใจ นัน่คือ การหลอมละลายขอบฟ้าแห่ง
ความรู้  และหากสรุปแนวคิดของกาดาเมอร์ก็อาจกล่าวไดว้่า ทฤษฎีการตีความตัวบทหรือคัมภีร์  
ของเขา สุดทา้ยก็อยูท่ี่การน าไปใชป้ระโยชน์  

3.  ทฤษฎีการตีความเชิงวิพากษ์วิจารณ์ซ่ึงอุดมคติวิทยา หรือความหมายสมบูรณ์อยู่ที่

การวิพากษ์ (Critical Hermeneutics of Ideology) ของฮาเบอร์มสั (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 84-92) 
เป็นทฤษฎีท่ีพยายามกา้วขา้มการตีความรูปแบบเดิมท่ีเคยมีมาซ่ึงวนเวียนอยู่แต่เร่ืองคตินิยมหรือ
อุดมคติวิทยา (Ideology) เขาจึงเสนอทฤษฎีการตีความแบบวิจารณ์ โดยแบ่งความสนใจของมนุษย์
เป็น 3 ยุค (Habermas,  Jurgen, 1971: 309) คือ  ยุคแรก ความสนใจของมนุษยอ์ยูท่ี่เทคนิควิธีการ 
(Technical)  มนุษยจึ์งใชว้ธีิการแสวงหาความรู้แบบวทิยาศาสตร์หรือเหตุผลเชิงประจกัษ ์(Positivist 
or Empirical-analytic Method) เพื่อน าความรู้ไปใชส้อยได ้ความรู้ประเภทน้ีเป็นเร่ืองของเคร่ืองมือ
อุปกรณ์ (Instrumental Knowledge) ยุคท่ีสอง ความสนใจของมนุษยอ์ยู่ท่ีการลงมือปฏิบติั (Practical) 
มนุษยจึ์งใชว้ิธีการแสวงหาความรู้ดว้ยการตีความ (Interpretive Research or Hermeneutical Method) 
ความรู้ประเภทน้ีเป็นเร่ืองของการปฏิบติัการ (Practical Knowledge) ยุคท่ีสาม ความสนใจของมนุษย์
อยู่ท่ีความหลุดพน้ท่ีเป็นอุตรภาพ (Emancipatory) มนุษยจึ์งใช้วิธีการแสวงหาความรู้แบบวิพากษ์วิจารณ์ 
(Critical Method) ความรู้ประเภทน้ีจึงเป็นความรู้ในเชิงอุตรภาพ (Emancipatory Knowledge) ท่ีอยู่
เหนือการตีความทั้งของชไลเออร์มาเคอร์และกาดาเมอร์   

4.  ทฤษฎกีารตีความผู้อ่านเป็นส าคัญ หรือความหมายสมบูรณ์อยู่ที่ผู้ อ่าน (Hermeneutics 
of Reader) (วีรชาติ น่ิมอนงค์, 2552: 92-99) ในท่ีน้ี หมายถึง การตีความเทววิทยา (ความจริง) ใน
เร่ืองเล่า ของริเคอร์ ซ่ึงจดัอยู่ในประเภทเดียวกบัการตีความแบบอุปมาอุปมยั ค าว่า เร่ืองเล่า เป็น
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ทฤษฎีการตีความอยา่งหน่ึง  ซ่ึงนิยมน ามาใชก้บัเร่ืองเทววิทยา  เพราะฉะนั้น จึงเรียกว่า เทววิทยา 
เร่ืองเล่า ทฤษฎีเทววิทยาเร่ืองเล่าน้ีมีหลายส านกั ริเคอร์สังกดัส านกัมหาวิทยาลยัชิคาโกท่ีเนน้ เร่ืองเล่า
เชิงปรัชญา วิทยาศาสตร์เชิงมนุษยแ์ละทศันะทางวฒันธรรม การตีความของริเคอร์เป็นการผสมผสาน
ระหว่างปรัชญาการตีความกบัมนุษยวิทยาเชิงปรัชญา (Philosophical Anthropology)  เขาถือว่า  
มนุษย์ คือ ตวับท (Text) หรือบทนิพนธ์ (Discourse) ของหนังสือทั้งหมด องค์ประกอบท่ีส าคัญ คือ 
ประวติัศาสตร์  มนุษยจึ์งหมายถึง ขอ้เขียนอิงประวติัศาสตร์ท่ีมีอยูท่ ั้งในอดีต ปัจจุบนั และอนาคต 
การตีความของริเคอร์จึงเน้นการเข้าใจบทนิพนธ์ ซ่ึงอยู่ระหว่างการเน้นเจตนาของผู้แต่งของ      
ชไลเออร์มาเคอร์กบัการเน้นตัวบทของกาดาเมอร์ ดงันั้น ผูอ่้านจึงเป็นกุญแจส าคญัในการตีความ
ตามทศันะของริเคอร์ เพราะสามารถตีความเร่ืองราวในอดีตให้เขา้ใจปัจจุบนั และการวิเคราะห์ดว้ย
วจิารณญาณก็ช่วยใหเ้ขา้ใจอนาคตเพื่อน ามาแกไ้ขปัจจุบนั  

5. ทฤษฎีการตีความเชิงการร้ือโครงสร้างนิยม หรือความหมายสมบูรณ์อยู่ที่การร้ือ
โครงสร้างทางภาษา (Deconstructionism) ของเดอร์ริดา (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 100-108) เป็นทฤษฎี 
ที่ให้ความส าคญัแก่ตวับทที่เป็นขอ้เขียน (Written Text) มากกวา่ตวับทท่ีเป็นถอ้ยค าพูด (Verbal 
Text) ซ่ึงเหมือนกบัทฤษฎีของริเคอร์ แต่ต่างกนัท่ีริเคอร์พยายามหาความหมายและความเขา้ใจจากส่วน   
ท่ีปรากฏของขอ้เขียน (Presence) ส่วนเดอร์ริดาหาจากส่วนท่ีไม่ปรากฏ (Absence) หมายความว่า 
เขาไม่ตอ้งการเปิดเผยความหมาย (Meaning) ของตวับท  แต่ส่ิงท่ีเขาตอ้งการ คือ การเปิดเผยส่วน    
ท่ีไม่มีความหมาย (Unmeaning) ของตวับท  หลกัการของทฤษฎีน้ีมีขั้นตอนการวิเคราะห์ตวับทท่ี
ชดัเจน หากกล่าวโดยสรุปมี 3 ขั้นตอน คือ การร้ือของเก่า การลดทอน และการสร้างใหม่ กล่าวคือ 
เม่ืออ่านตวับทเกิดความเขา้ใจแลว้ ตอ้งสละบริบทท่ีเป็นเร่ืองราวของผูเ้ขียนทิ้ง เพราะมนัเป็นบริบท
ในอดีตเท่านั้น จากนั้นก็แสวงหาความหมายใหม่ อนัเป็นการสร้างบริบทส าหรับปัจจุบนัจากวสัดุ
หรือเน้ือหาเดิม จากหลกัการน้ี จึงหมายถึง การวิพากษ์ส่ิงท่ีอ่านโดยตวัผูอ่้านนัน่เอง เดอร์ริดาจึง
เปรียบทฤษฎีน้ีเหมือนกบั ‘หนงัสืออ่านหนงัสือ’ (Text undermines itself) หรือ ‘หนงัสือเขียนหนงัสือ’ 
(Texts write themselves) หมายถึง การให้หนังสือวิพากษ์หนังสือ หรือตัวบทแย้งตัวบท ทฤษฎีของ
เดอร์ริดาจึงแตกต่างกบัแนวคิดท่ีว่า ‘เราอ่านหนังสือ’ ตามทฤษฎีของ ชไลเออร์มาเคอร์ท่ีเน้นการ
ตีความตามเจตนาผู้ แต่ง  และแนวคิดท่ีว่า ‘หนังสืออ่านเรา’ ตามทฤษฎีของกาดาเมอร์ท่ีให้
ความส าคัญแก่หนังสือหรือตัวบทท่ีจะต้องเสวนาร่วมกันกับผู้อ่าน  

6.  ทฤษฎีการตีความเชิงเทววิทยา (Theological Hermeneutics) แบบพระเป็นเจ้าและ 

(คือ) ถ้อยค า (God and Word) ของอีเบลลิงก์ (Gerhard Ebeling: ค.ศ. 1912-2001) (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 
2552: 108-110) ทฤษฎีน้ีเรียกอีกช่ือวา่ ศรัทธา คือ ถ้อยค า หรือสัจวาจา เป็นทฤษฎีท่ีให้ความส าคญั
ระหว่างพระเป็นเจา้กบัถอ้ยค า ซ่ึงอีเบลลิงก์เสนอหลกัการไว ้3 ขั้นตอน สรุปไดด้งัน้ี ขั้นตอนแรก 
การพิจารณาค าพูดท่ีว่า ปราศจากพระเป็นเจ้า (Godless) ซ่ึงเป็นค าท่ีพยายามแยกตวัออกห่างจาก 
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พระเป็นเจา้ ทั้ง ๆ ท่ีความจริงแลว้ ค าน้ีมีภาษาท่ีเป็นตวัเช่ือมตวัเรากบัพระเป็นเจา้ คือ มีพระเป็นเจา้
อยูก่่อนแลว้จึงมีการพูดค าน้ี แต่มนุษยห์ลีกเล่ียงท่ีจะพูดถึงพระองค ์เพราะคิดวา่ตนเองเป็นคนบาป 
จึงไม่ควรท่ีจะพูดถึงพระเป็นเจา้ ขั้นท่ีสอง การพูดถอ้ยค าท่ีมีความรู้สึกว่า เราก าลงัพูดอยู่กบัพระ
เป็นเจา้ ความรู้สึกเช่นน้ีตอ้งเขา้ใจก่อนวา่ ภาษาท่ีพูดนั้นมีจุดมุ่งหมาย คือ การประกาศสัจจะ การมี
สัจวาจาท าให้เรามีอิสรภาพและเป็นคนจริงไปด้วย  ซ่ึงภาษาท่ีเราพูดล้วนมีองค์สมรรถภาพของ  
พระเป็นเจา้ คือ อิสรภาพ (Freedom) อนาคตภาพ (Future) และสัจจะ (Truth) อยู่ในตวั ดงันั้น การ
พดูถอ้ยค าต่าง ๆ จึงเป็นการเอ่ยถึงพระเป็นเจา้ท่ีเป็นสมรรถภาพของพระองค ์ดว้ยเหตุน้ี พระเป็นเจา้ 
คือ ถ้อยค า ขั้นท่ีสาม การเข้าใจท่ีว่า อ านาจในการพูดถึงพระเป็นเจ้ามาจากพระเป็นเจา้เท่านั้น 
มนุษยไ์ม่มีอ านาจในการพดูเเทนพระองค ์พระเป็นเจา้เท่านั้นพูดในนามพระเป็นเจา้ ดงันั้น จึงกล่าว
ไดว้า่ การท่ีเราพดูถอ้ยค า คือ การพดูถึงพระเป็นเจา้ และเป็นค าพดูของพระเป็นเจา้นัน่เอง    

7.  ทฤษฎกีารตีความเชิงภาษาเทววิทยา แบบประวัติศาสตร์วิจารณ์ วรรณกรรมวิจารณ์
และการตีความ ของนอร์แมน เพอร์ริน (Norman Perrin: ค.ศ. 1920-1976) (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 
110-113)  ทฤษฎีน้ีเป็นการประสานแนวคิดของโจคิม เจเรเมียส์ (Joachim Jeremias: ค.ศ. 1900-1979) 
และรูดอลฟ์ บุลทม์าน (Rudolf Bultmann: ค.ศ. 1884-1976) ท่ีเห็นต่างกนัในเร่ืองเอกภาพของเทววิทยา
ของคมัภีร์พนัธสัญญาใหม่ เจเรเมียส์เนน้ประวติัศาสตร์เชิงวพิากษท่ี์มองวา่ พระเยซูผู้ มีตัวตนจริงใน
ประวติัศาสตร์ซ่ึงได้รับการวิพากษ์วิจารณ์จากนักคิดดีแล้ว จะเป็นศูนย์รวมหรือเอกภาพของพหุภาพ
ทางความคิด  ขณะท่ีบุลท์มานเน้นการตีความจึงมองแยง้ว่า มโนทัศน์ท่ีเก่ียวกับพระเยซูต่างหาก  
เป็นบ่อเกิดของเอกภาพ เช่น มโนทัศน์แห่งความศรัทธาท่ีมีต่อพระคริสต์ ไม่ว่าจะเป็นการตายแล้ว     
เกิดใหม่ เป็นต้น เพอร์รินไดผ้สานแนวคิดทั้งสองน้ีเขา้ดว้ยกนั โดยมองวา่ เอกภาพทางเทววิทยาจะ
เกิดไดต้อ้งอาศยัทั้งการวิจารณ์ประวติัศาสตร์ (Historical Criticism)  และการตีความเก่ียวกบัมโนทศัน์
แห่งศรัทธาในพระเยซู (Faith-image of Jesus) ซ่ึงเป็นศูนยก์ลางแห่งการตีความเทววิทยาในคมัภีร์
พนัธสัญญาใหม่ เพอร์รินเรียกการตีความน้ีวา่ การวิจารณ์วรรณกรรม ซ่ึงเป็นการวิจารณ์และตีความ
ประวติัศาสตร์ของตวับทนัน่เอง ดงันั้น ทฤษฎีการตีความของเพอร์รินจึงให้ความส าคญัทั้งเจตนา
ของผูแ้ต่งและการเปิดเผยตวับท ดงัท่ีเขาให้ทศันะเก่ียวกบัการตีความวา่ หากจะให้ผลเป็นรูปธรรม 
การตีความควรเร่ิมจากการยกตวับทบทใดบทหน่ึงมาเป็นแบบอย่าง แลว้ศึกษาการตีความท่ีผูแ้ต่ง
น าเสนอ ดีกว่าเสียเวลาไปศึกษาการอธิบายหลกัการและวิธีการตีความว่ามีอะไรบ้าง (Klemm, 
David, 1986: 247)    

8.  ทฤษฎีการตีความเชิงภาษาเทววิทยาแบบความมีเหมือนไม่มี หรือความเป็นเหมือน
ไม่เป็น หรือสัตเหมือนไม่ใช่สัต (Being as not) ของโรเบิร์ต ชาร์ลมานน์ (Robert P. Scharlemann: ค.ศ. 
1929-2013) (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 113-118) เป็นทฤษฎีท่ีใชภ้าษาเฉพาะในการตีความพระเป็นเจา้ 
คือ ภาษาเทววิทยา (Theological Language) ซ่ึงเป็นภาษาท่ีแทนท่ี (Overturning) หรือปรับเปล่ียน
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หนา้ท่ีของภาษาภววทิยาและภาษาศาสนา ยกตวัอยา่งค าวา่ พระเป็นเจ้าท่ีไม่เหมือนพระเป็นเจ้า ตาม
มุมมองของชาร์ลมานน์แล้ว พระเป็นเจา้ท่ีไม่สามารถมองเห็นด้วยตามีอยู่จริง แต่ความมีอยู่ของ
พระองคเ์หมือนไม่มี ความมีท่ีเหมือนไม่มีไม่ควรเรียกวา่ ภาษาภววิทยา (Ontological Language) แต่
ควรเรียกว่า ภาษาเทววิทยา เพราะความมีอยู่ของพระองค์เป็นส่ิงอ่ืนท่ีอยู่เหนือความมีอยู่ของเรา 
(Klemm, David, 1986: 283) ภาษาเทววิทยาในทศันะของชาร์ลมานน์จึงเป็นภาษาท่ีแสดงถึงอตัถิ
ภาวะและสารัตถะของสัตนั้น ๆ ซ่ึงขา้มพน้ (Overturning)  ภาวะท่ีเป็นองค์ประกอบสองอย่างของ
ภาษาภววิทยา นัน่คือ ความหมาย หรือความรู้สึก (Sense) และการอ้างอิงหรือพาดพิง (Reference) 
ความหมาย คือ เร่ืองของการเข้าใจส่ิงท่ีประโยคบ่งบอกหรือเข้าใจความหมายของประโยคนั้น ๆ 
เช่น ประโยคท่ีวา่ ใบไม้สีเขียว ซ่ึงเรารู้ความหมายของประโยคน้ีดีวา่ ใบไมต้อ้งเป็นสีเขียว ส่วนการ
อา้งอิงเป็นเร่ืองของการเข้าใจความส าคัญของส่ิงนั้น ๆ หรือเข้าใจถึงเนื้อหาสาระของประโยคท่ี
กล่าวถึง ในท่ีน้ี คือ การเขา้ใจเน้ือหาสาระของใบไม ้ดงันั้น ประโยควา่ใบไมสี้เขียวน้ีจึงยืนยนัความ
จริงท่ีเราประจกัษ์เห็นว่าใบไมจ้ะตอ้งเป็นสีเขียว ซ่ึงความเป็นสีเขียวนั้นเป็นสารัตถะ (Essence) ท่ี
ประกอบคู่กบัใบไมซ่ึ้งเป็นสัต (Being) ภาษาภววิทยาจะส่ือถึงความหมายและการอ้างอิงท่ีว่ามาน้ี 
ขณะท่ีภาษาเทววิทยาจะเพิ่มองค์ประกอบเขา้มาอีกประการหน่ึงท่ีเรามองไม่เห็น นั่นคือ ความ
เป็นอยู่จริงท่ีมีอยู่จริงขณะนี้หรือส่ิงท่ีเก่ียวข้องท้ังปวง (Being…..as หรือ What is all about) นัน่คือ 
การเขา้ใจท่ีวา่ บางคร้ังใบไมอ้าจไม่ใช่สีเขียวหากสภาพดินฟ้าอากาศท่ีเปล่ียนแปลงไป ดงันั้น ภาษา
เทววิทยานอกจากจะส่ือถึงสารัตถะของสัตแล้ว ยงัส่ืออตัถิภาวะหรือยืนยนัความเป็นอยู่จริงของ
สรรพส่ิงท่ีเป็นอยูท่ี่น่ีและเด๋ียวน้ี (Here) โดยการแยกความหมายและการอา้งอิงออกจากกนัแต่ยงัคง
ความเขา้ใจเดิม ในลกัษณะน้ี เรียกว่า การแทนท่ี (Overturning) ดงัประโยคท่ีว่า ใบไมสี้เขียว ซ่ึง
ความเป็นจริง คือ ใบไมไ้ม่ไดเ้ป็นสีเขียวตลอดไป แต่จะเป็นสีอะไรนั้นเป็นส่ิงท่ียงัมองไม่เห็น การ
เขา้ใจดงักล่าวน้ีเป็นการเขา้ใจแบบอตัถิภาวะท่ีไม่ใช่แค่การเขา้ใจในสารัตถะอยา่งเดียว   

9.  ทฤษฎีการตีความแบบภาษาปรากฏการณ์วิทยา เรียกว่า การเสวนาปรัชญา คือ การ

ตีความ หรือการตีความช่วยเสริมสร้างการเสวนาปรัชญาและความร่วมมือทั่วโลก ของยอร์จ ฟรานซิส 
แมคลีน (George Francis McLean: ค.ศ.1929-2016) (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 118-123) บาทหลวง
แมคลีนไดช่ื้อวา่ เป็นบิดาแห่งศาสนสัมพนัธ์ (Interfaith Dialogue) และเป็นคนแรกท่ีสนบัสนุนการ
เผยแผ่ศาสตร์แห่งการตีความในประเทศไทย เน่ืองจากแมคลีนไดรั้บอิทธิพลปรัชญาการตีความ  
จากกาดาเมอร์ และพอล ทิลลิค (Paul Tillich: ค.ศ. 1886-1965)  ดงันั้น เขาจึงเห็นวา่ การเสวนา คือ 
การตีความ หรือการเขา้ใจ คือ การเสวนา (Understanding as Dialogue) การเสวนาเป็นการท าความ
เขา้ใจระหวา่งกนัเพื่อลดความไม่ลงรอยกนัและท าใหเ้ขา้ใจกนัดียิง่ข้ึน ในการเสวนาตอ้งมีประเด็นท่ี
จะสนทนา ดงันั้น การเสวนาจึงเนน้ประเด็นเป็นหลกั ไม่ใช่เนน้ท่ีตวับุคคล เช่น การเสวนาดา้นศาสนา 
ผูเ้สวนาตอ้งศึกษาให้เข้าใจศาสนของตนเป็นอย่างดี และแบ่งปันความเขา้ใจน้ีแก่คู่สนทนาด้วย    
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ดว้ยเหตุน้ี การตีความแบบการเสวนา คือ การเขา้ใจจึงเป็นการเสนอแนวคิดท่ีเป็นอตัลกัษณ์ใหม่ 
(Subjectivity) ซ่ึงไม่ใช่อตันยันิยม (Subjectivism) เพราะการตีความลกัษณ์น้ีตั้งอยู่บนพื้นฐานของ
ความเขา้ใจทางวฒันธรรมและประเพณี  ไม่ใช่การเขา้ใจเพียงประวติัศาสตร์  ประวติัศาสตร์ คือ 
โครงสร้างของชีวิตในมิติท่ีกวา้ง  แต่วฒันธรรมประเพณีเป็นตวัจรรโลงโครงสร้างให้มีชีวิตชีวา  นัน่คือ 
เร่ืองของศาสนาและภาษา  แมคลีนไดป้ระยุกต์แนวคิดของ นิโคลสั แห่งคูซา (Nicholas of Cusa: 
ค.ศ. 1401-1464) ท่ีว่าด้วยเร่ืองเอกภาพแห่งพหุภาพ 4 ประการ กลายเป็นทฤษฎีปัจจยาการสากล 
(Global Relation) ซ่ึงมี 4 ขั้นตอน (George, F. McLean, 2000: 98-99) คือ 1) รู้หน่ึงสัมพนัธ์กบัสาม 
หมายถึง รู้สรรพส่ิงภายนอกตวัเรา 2) รู้หน่ึงสัมพนัธ์กบัสอง หมายถึง รู้สรรพส่ิงภายในตวัเรา อนัไดแ้ก่ 
รู้อตัลกัษณ์ของตวัเราเอง 3) รู้สามสัมพนัธ์กบัส่ี หมายถึง การเขา้ใจตวัเราในฐานะเป็นส่วนหน่ึง 
ของธรรมชาติ และ 4) รู้สองสัมพนัธ์กบัส่ี หมายถึง การรู้อตัลกัษณ์ในฐานะท่ีเป็นส่ิงท่ีเก่ียวขอ้งกบั
ส่ิงเคารพสูงสุด  ทฤษฎีน้ีแมคลีนให้ความส าคญัแก่ปัญญา (Intelleclion) มากกว่าตวัวิจารณญาณ 
(Discursive Thinking) เพราะปัญญาเป็นคุณสมบติัของมนุษยท่ี์ท าให้เกิดการเสวนาแลกเปล่ียน
ประสบการณ์ ความรู้ระหวา่งกนั  

ทฤษฎีการตีความทางตะวนัตกทั้งหมดท่ีกล่าวมา เป็นแนวคิดท่ีมีลกัษณะโตแ้ยง้ หกัลา้ง
แนวคิดเดิมและเสนอแนวคิดใหม่อยา่งเป็นระบบ กระทัง่ความคิดไดต้กผลึกกลายเป็นองคค์วามรู้ท่ี
ประกอบดว้ยศาสตร์และศิลป์และเป็นท่ียอมรับในยุคปัจจุบนั แนวคิดการตีความตะวนัตกเร่ิมมีมา
ตั้งแต่สมยักรีกโบราณ เพราะค าเรียกก็มีรากศพัทม์าจากค าในภาษากรีก แต่การบญัญติัศพัทเ์รียกใน
สมยันั้นยงัไม่ปรากฏ ต่อเม่ือไดพ้ฒันาแนวคิดมาใช้ในการตีความคมัภีร์ทางศาสนาในยุคกลาง จึง
เร่ิมพฒันาระบบแนวคิดอย่างเป็นกิจลักษณะ ซ่ึงแนวคิดในการตีความศาสนายุคกลางก็ได้รับ
อิทธิพลมาจากแนวคิดของเพลโตและอาริสโตเติลเป็นหลกั เม่ือเขา้สู่ยุคใหม่แนวคิดการตีความ
ไดรั้บการพฒันาอีกคร้ังพร้อมกบัการปฏิรูปศาสนาท่ีตอ้งการอธิบายให้สอดคลอ้งกบักระบวนการ
ทางวิทยาศาสตร์ เน่ืองจากยุคใหม่จะเน้นแนวคิดด้านประสบการณ์นิยมในทางญาณวิทยาซ่ึง
สอดคล้องกับสสารนิยมในทางอภิปรัชญา และแนวคิดท่ีตรงขา้ม ก็คือ แนวคิดเหตุผลนิยมและ     
จิตนิยม  ดงันั้น กระบวนการทางความคิดทางตะวนัตกยุคนั้นจึงมี 2 สายหลกั และมีทางสายกลาง
ระหว่างสองแนวคิดเกิดข้ึน นั่นคือ อนุมานนิยมแบบคานต์ในทางญาณวิทยาและธรรมชาตินิยม
ในทางอภิปรัชญา แนวคิดในยุคใหม่ไดพ้ฒันาตนเองมาเร่ือย ๆ กระทัง่แตกเป็นศาสตร์แขนงต่าง ๆ 
และพฒันาเป็นองคค์วามรู้ท่ีหลากหลาย  อยา่งไรก็ตาม ในยคุปัจจุบนัซ่ึงเป็นสมยัหลงันวยุค แนวคิด
ท่ีหลากหลายเหมือนไม่มีจุดก่ึงกลางท่ีเป็นศูนยร์วมของแนวคิดเหล่านั้น กระบวนการทางความคิด
แบบหลงันวยคุท่ีเนน้การตีความจึงเขา้มามีบทบาทในการหลอมรวมแนวคิดเขา้ดว้ยกนั การตีความ
จึงกลายเป็นส่วนหน่ึงของสาขาญาณวิทยาท่ีพฒันาเป็นปรัชญาโลกาภิวตัน์ท่ีเนน้การมีส่วนร่วมของ
องคค์วามรู้ดา้นต่าง ๆ  การตีความยคุน้ีไม่ไดจ้  ากดัเพียงคมัภีร์ทางศาสนา  แต่รวมถึงการตีความของ
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ศาสตร์ต าราต่าง ๆ สัญลกัษณ์ รูปภาพ  เป็นตน้  โดยเนน้ท่ีการแปลความหมายให้เขา้ใจตรงกนั  เพื่อ
น าไปใช้ประโยชน์ต่อไป ทฤษฎีทั้งหมดท่ีกล่าวมาขา้งตน้เป็นแนวคิดท่ีมีพื้นฐานการตีความแบบ
คริสต์ศาสนาเป็นหลัก เพื่อให้เห็นความแตกต่างทางความคิดจึงขอกล่าวถึงการตีความในฝ่ัง
ตะวนัออก คือ พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ต่อไป  

 

ความหมายและทฤษฎพีทุธอรรถปริวรรตศาสตร์  

 

ศาสตร์แห่งการตีความทางพุทธปรัชญามีมาตั้งแต่พระพุทธศาสนายงัเจริญเฟ่ืองฟูอยู ่ 
ในอินเดีย  เม่ือพระสาวกเผยแผพ่ระพุทธศาสนาไปยงัถ่ินต่าง ๆ ก็มีคมัภีร์ดา้นอรรถปริวรรตศาสตร์
เกิดข้ึนอยา่งเป็นทางการ คมัภีร์ดงักล่าว คือ วรรณคดีบาลีในชั้นอรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา ปกรณ์วิเสส 
เช่น คมัภีร์เนตติปกรณ์ เปฏโกปเทศ (ทั้งสองคมัภีร์น้ีแต่งโดยพระมหากจัจายนะในสมยัหลงัพุทธกาล) 
วมุิตติมรรค (แต่งโดยพระอุปติสสเถระ) วสุิทธิมรรค (แต่งโดยพระพุทธโฆสาจารย)์ สองคมัภีร์หลงัน้ี
เกิดข้ึนในศรีลงักา  แมก้ระทัง่การเกิดเป็นนิกายต่าง ๆ  ก็อาจกล่าวไดว้า่เป็นอรรถปริวรรตศาสตร์
อยา่งหน่ึงซ่ึงเกิดจากการอธิบายหลกัค าสอนท่ีต่างออกไป  

ความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร์ในทศันะของพุทธปรัชญาจะสังเกตไดจ้าก วรรณคดี
บาลีในชั้นต่าง ๆ โดยเฉพาะชั้นอรรถกถา ฎีกาท่ีมกัปรากฏค าวา่ อตฺโถ (ความหมาย) อธิปฺปาโย (อธิบาย) 
วิคฺคโห (วิเคราะห์)  อิท  วุตฺต  โหติ (มีค  าอธิบายดงัน้ี) (ปรุตม์ บุญศรีตนั, 2550: 71)  ค  าเหล่าน้ีมี
ความหมายใกล้เคียงกบัค าว่า Hermeneutics (การตีความ) ในทางตะวนัตก  เพราะหมายถึง การ
อรรถาธิบาย อรรถวิเคราะห์ อรรถบทวิเคราะห์ หรือนัยวิเคราะห์ (นยคาห) โดยเฉพาะค าวา่ นัยวิเคราะห์น้ี
เป็นค าสาวกบญัญติัท่ีไดเ้คา้มาจากพุทธพจน์วา่ โยนิโสมนสิการ (Reflection by Origin) แปลวา่ การ
ท าไว้ในใจโดยอุบายอันแยบคาย ตรงกบัภาษาร่วมสมยัวา่ การใช้วิจารณญาณ  

ค  าว่า นยัวิเคราะห์ (นยคาห) ปรากฏในเกสปุตตสูตร (กาลามสูตร) อรรถกถาองัคุตตร
นิกาย ช่ือมโนรถปูรณีว่า มา นยเหตูติ นยคาเหนปิ มา คณฺหิตฺถ (องฺ.ติก.อ. (บาลี) 14/299) แปลว่า   
บทว่า มา นยเหตุ ได้แก่ อย่าเช่ือถือ แม้โดยการถือเอาตามนัย (องฺ.ติก.อ. (ไทย) 34/505/347) ซ่ึงค าวา่ 
นยะหรือนัย ไม่ได้มีเพียงความหมายว่า เหตุผล (Reasoning) หรือการอนุมาน (Inference) แต่ยงั
หมายถึง นัยวิเคราะห์หรือแบบแผน (Method) โดยสรุปแลว้ ค าวา่ นยั หมายถึง เหตุผลวิเคราะห์ การ
อนุมานท่ีจะน าไปสู่ข้อสรุป แบบแผน หรือวิธีท่ีจะน าไปสู่ภาคปฏิบัติ  บางคร้ังพระพุทธเจา้ใชค้  าว่า 
ปริยาย แทน ดงันั้น เม่ือกล่าวถึงค าวา่ นยัวเิคราะห์ (นยคาห-โดยการถือเอาตามนยั) ในขา้งตน้ จึงส่ือ
ถึงความหมายท่ีวา่ การแสวงหาความรู้โดยผ่านการตีความ (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 127)  
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เม่ือกล่าวถึงความหมายในดา้นการตีความพุทธศาสนสุภาษิต พระมหาโพธิวงศาจารย ์
(ทองดี สุรเตโช) ไดใ้ห้ความหมายไวว้่า “ตีความ คือ ความพยายามลว้งลึกไปถึงเจตนารมณ์ของผู ้
แสดงความนั้น ๆ ไว ้โดยแยกแยะประเด็นออกมาอธิบายขยายความใหเ้ห็นประจกัษช์ดั แลว้ก าหนด
ความหมายอนัแทจ้ริงของขอ้ความนั้น ตามความเขา้ใจของผูตี้ความไว”้ (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี 
สุรเตโช), 2550: 10)  

อยา่งไรก็ตาม ความหมายดงักล่าว ยงัหมายเอาการตีความทัว่ไปดว้ย นอกจากน้ี ท่านยงั
ช้ีแจงถอ้ยค าของความหมายขา้งตน้ โดยสรุปมีดงัน้ี ค  าวา่ พยายามล้วงลึก คือ เจตนาอนัเป็นบุรพภาค
เบ้ืองตน้ของผูตี้ความท่ีจะท าความเขา้ใจและเขา้ถึงสาระของขอ้ความ ค าวา่ เจตนารมณ์ของผู้แสดง
ความนั้น ๆ คือ วตัถุประสงคท่ี์ผูแ้สดงขอ้ความตอ้งการส่ือให้คนเขา้ใจ ตรงกบัค าวา่ อุเทศ หมายถึง 
หัวข้อหรือถ้อยค าส้ัน ๆ ในเร่ืองเทศนา เป็นส่ิงท่ีผูตี้ความตอ้งท าความเขา้ใจ ค าวา่  แยกแยะประเดน็ 
คือ คิดวิเคราะห์ประเด็นขอ้ความอย่างมีระบบ เป็นไปตามหลกัเกณฑ์ ตรงกบัค าว่า นิเทศ หรือ
วิเคราะห์ ค าว่า อธิบายขยายความให้เห็นประจักษ์ คือ อธิบายประเด็นท่ีแยกแยะไวต้ามหลกัและ
วธีิการ โดยมีขอ้มูลอา้งอิงสนบัสนุน พร้อมแสดงทศันะของผูตี้ความ ตรงกบัค าวา่ นิเทศเช่นเดียวกนั 
และค าว่า ก าหนดความหมายตามความเข้าใจ คือ สรุปความคิดรวบยอดของผูตี้ความ ตรงกบัค าว่า 
ปฏินิเทศ การตีความจึงเป็นทั้งศาสตร์และศิลป์ คือ อาศยัความรู้หลกัวิชาการและฝีมือในการท าให้
ประจกัษเ์ป็นท่ียอมรับของผูอ่ื้น  

จากที่กล่าวมา จะเห็นว่า ภาษามีความส าคญัต่ออรรถปริวรรตศาสตร์เป็นอย่างมาก 
เพราะเป็นเคร่ืองมืออธิบายความ แปลความ และตีความให้เป็นท่ีเขา้ใจ  อรรถปริวรรตศาสตร์ทาง
พุทธปรัชญเองก็ใชภ้าษาเป็นเคร่ืองมือเช่นเดียวกนัตั้งแต่สมยัพุทธกาลเป็นตน้มา  ในคร้ังนั้น ภาษามี
บทบาทในการจดจ าค าสอนท่ีเรียกวา่ มุขปาฐะ (Oral Tradition) แต่การส่ือสารทางพุทธปรัชญาไม่ได้
มีเพียงทางเดียว คือ การใช้ถอ้ยค าเท่านั้น ยงัมีอีกทางท่ีไม่ใช้ถอ้ยพูด  ดงันั้น ภาษาในการส่ือสาร
ความหมายในพุทธปรัชญาจึงมี 2 ทาง เรียกวา่ วญิญติั (อภิ.สงฺ. (ไทย) 34/584/173) ไดแ้ก่  

1.  กายวิญญัติ  คือ การส่ือความหมายทางกาย อาจเรียกไดว้า่เป็นอวจันภาษา (Non-verbal 
Language)  

2.  วจีวิญญติั  คือ การส่ือความหมายทางวาจา อาจเรียกวา่เป็นวจันภาษา (Verbal Language)  
การอธิบายความหมายทางพุทธปรัชญานิยมใชภ้าษาทั้งสองทาง กายวิญญติัจะเห็นไดจ้าก

การลงมือกระท าหรือการศึกษาเชิงปฏิบติัท่ีเรียกว่า วิปัสสนาธุระ และปัญญาการศึกษาขั้นน้ี คือ 
ภาวนามยปัญญา อยา่งไรก็ตาม ผูว้ิจยัเห็นวา่ กายวิญญติับางคร้ังก็อาจเป็นเพียงจินตามยปัญญาและ
คันถธุระ เช่น การครุ่นคิดอยู่กับการแปลคมัภีร์หรือต าราเรียนทางศาสนาเพียงล าพงั ท่ีเกิดจาก
กระบวนการท างานของกาย คือ สมองในการคิด แมพุ้ทธปรัชญาจะมองวา่ การคิดเป็นเร่ืองของจิต 
แต่กระบวนรับรู้ของจิตก็สัมพนัธ์กบัสมอง ซ่ึงจินตามยปัญญาในกรณีน้ีก็ยงัส่ือถึงการท างานของ
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ประสาทสัมผสั คือ ตา (จกัษุ) ท่ีสัมผสัรูป คือ ตวับท แลว้เขา้สู่กระบวนการคิดของจิต (มโน) เพื่อ
แปลความอีกทีหน่ึง ซ่ึงไม่ใช่การท างานของประสาทสัมผสั คือ ใจ (มโน) โดยตรง แต่ผา่นกระบวนการ
ท างานของประสาทสัมผสัท่ีเป็นรูปธรรม คือ ตามาก่อน ดงันั้น จึงเห็นว่า จินตามยปัญญาจดัอยูใ่น
การส่ือสารของกายวิญญติัดว้ยประการหน่ึง ในการฝึกหดัของพระเซนท่ีใชว้ิธีโกอาน (ขบคิดปริศนา
ธรรม) จะเห็นอรรถปริวรรตศาสตร์แบบกายวิญญติัในลกัษณะน้ีอยู่มาก ซ่ึงเป็นทั้งคนัถธุระและ
วปัิสสนาธุระพร้อม ๆ กนั จะไดว้เิคราะห์ในบทต่อไป  

ส่วนวจีบัญญัติเห็นได้จากการเล่าเรียนจากคัมภีร์เป็นส่วนใหญ่ท่ีเรียกว่า คันถธุระ 
ปัญญาการศึกษาขั้นน้ี คือ สุตมยปัญญา  อยา่งไรก็ตาม วจีบญัญติัก็อาจท าให้รู้แจง้ คือ เป็นภาวนามย
ปัญญาได ้เช่น กรณีพระสาวกฟังพระธรรมเทศนาจากพระพุทธเจา้แลว้บรรลุธรรม ในการเขา้ถึง  
ซาโตริของปรัชญาเซนเอง พระเซนก็ฝึกฝนด้วยวจีบญัญติัแบบวิธีมอนโด (การถามตอบแบบ
ฉับพลนั) ซ่ึงบางคร้ังก็ใช้กายบญัญติัในการส่ือการดว้ย เช่น การตบตี การใช้เทา้กระทุง้ ทั้งน้ีเพื่อ
กระตุน้การท างานอยา่งสมดุลระหวา่งกายกบัจิตหรือรูปกบันามใหเ้กิดการรู้แจง้แบบเซน  

ดงันั้น อรรถปริวรรตศาสตร์ทางพุทธปรัชญาจึงอาศยัภาษาทั้งท่ีเป็นกายบญัญติัและวจี
บญัญติั  บางคร้ังใชก้ายบญัญติั  เช่น  การปฏิบติัให้ดูเป็นแบบอยา่ง  การเป็นผูน่ิ้งหรือตุณหีภาวะ 
บางคร้ังใชว้จีบญัญติั  เช่น  การแสดงพระธรรมเทศนาโปรด  วิญญติัทั้งสองน้ีเป็นกายทวาร และวจี
ทวารท่ีตอ้งอาศยักระบวนการทางจิตหรือมโนทวาร เพื่อประมวลผลให้เกิดเขา้ใจความหมายอีกที 
จุดร่วมของอรรถปริวรรตศาสตร์ (การตีความ) เชิงพุทธจึงอยู่ท่ีใจ (มโน) ทั้งหมด โดยอาศยักาย
วญิญติัและวจีวิญญติัเป็นเคร่ืองมือ เช่น ตา + รูป (กายวิญญัติ) + มโน=เพ่ือตีความให้เกิดการเข้าใจ
ความหมาย หรือหู + เสียง (วจีวิญญติั) + มโน=เพ่ือตีความให้เกิดการเข้าใจความหมาย 

เม่ือพิจารณาความแตกต่างระหวา่งพุทธปรัชญาเถรวาทกบัมหายานแลว้  ผูว้ิจยัเห็นว่า 
ทั้งสองนิกายใชบ้ญัญติัในกรณีท่ีแตกต่างกนั ดงัน้ี  

เถรวาทใชก้ายบญัญติัในกรณีปฏิบติัธรรมเพื่อขดัเกลาตนเอง (อตัหิตประโยชน์) และใช้
วจีบญัญติัในกรณีสั่งสอนผูอ่ื้น (ปรหิตประโยชน์) ยกตวัอยา่ง การห้ามใชเ้สียงพูดคุยกนัขณะปฏิบติั
ธรรม การฝึกฝนให้มีสติระลึกรู้ตลอดเวลา การส ารวมอิริยาบถน้อยใหญ่ เป็นตน้ ลว้นเป็นการส่ือ
ความหมายหรือการตีความดา้นกายวิญญติัในแง่อตัหิตประโยชน์ ส่วนการเทศน์แบบปุจฉา-วิสัชนา 
การเทศน์แบบปฏิภาณโวหาร การเทศน์ท านองธรรมวตัร การเทศน์แหล่ การสนทนาธรรม การ
ปาฐกถาธรรม การศึกษาพระปริยติั เป็นตน้ ลว้นเป็นดา้นวจีบญัญติัในแง่ปรหิตประโยชน์  

ส่วนมหายานใช้กายบญัญติัในกรณีเพื่อช่วยเหลือผูอ่ื้น (ปรหิตประโยชน์) และใช้วจี
บญัญติัในกรณีขดัเกลาตนเอง (อตัหิตประโยชน์) ยกตวัอย่าง การช่วยเสียสละแบ่งปันดว้ยการตั้ง
สมาคม มูลนิธิ องคก์ารการกุศล หรือกลุ่มจิตอาสาต่าง ๆ เป็นตน้ เป็นอรรถปริวรรตศาสตร์ดา้นกาย
บญัญติัในแง่ปรหิตประโยชน์ ส่วนการสวดมนตไ์หวพ้ระ ท่องพระสูตร เป็นตน้ เป็นดา้นวจีวิญญติั
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ในแง่อตัหิตประโยชน์ ท่ีกล่าวมาน้ีเป็นพุทธปรัชญามหายานโดยทัว่ไป แต่นิกายเซนมีลกัษณะพิเศษ
ท่ีจะกล่าวต่อไปขา้งหนา้ อยา่งไรก็ตาม อรรถปริวรรตศาสตร์ทั้งเถรวาทและมหายานก็มุ่งประโยชน์
สุดทา้ยอยา่งเดียวกนั คือ ปรมตัถประโยชน์  

ความแตกต่างระหวา่งเถรวาทกบัมหายานอีกประการหน่ึง คือ วิธีอรรถปริวรรตศาสตร์ 
เถรวาทใชว้ิธีอนุปุพพมรรคหรือเจตนานยั ซ่ึงวิธีน้ีมีลกัษณะท่ีคลา้ยกบัหลกัจริยศาสตร์ของคานต์ท่ี
ถือวา่ การกระท าจะดีหรือชัว่ให้ดูเจตนาเป็นส าคญั (Means justifies the End)  ส่วนมหายานโดยเฉพาะ
นิกายเซนใช้วิธีอุปายโกศล  อนัเป็นการต่อยอดวิธีอนุปุพพมรรคอีกทีหน่ึง  วิธีการของมหายาน 
คลา้ยกบัหลกัจริยศาสตร์ของ มิลล์ (John Stuart Mill: ค.ศ. 1806-1873) ท่ีวา่ดว้ยแนวคิดประโยชน์นิยม 
แนวคิดน้ีเห็นวา่ ผลของการกระท าท่ีเป็นประโยชน์แก่มหาชนถือวา่เป็นการกระท าท่ีดี (End justifies 
the Means) แต่วิธีการของนิกายทั้งสองก็มีจุดร่วม คือ ต่างก็เนน้การกระท าให้เป็นประโยชน์แก่ผูรั้บ
หรือผูถู้กกระท าเป็นหลกั และจุดร่วมอีกอยา่ง ก็คือ การเป็นพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์เชิงบูรณาการ
หรือปฏิสัมพนัธ์ (Interactionism) (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2558: 91) อนัเกิดจากแนวคิดเถรวาทท่ีเนน้การ
อธิบายความ (Explanation) ขณะท่ีมหายานเน้นการตีความ (Interpratation) ดงันั้น จุดร่วมของนิกาย
ทั้งสอง คือ การบูรณาการวิธีอธิบายความและวิธีตีความเขา้ดว้ยกนั จึงเป็นอตัลกัษณ์ของพุทธอรรต
ปริวรรตศาสตร์ท่ีเป็นแบบปฏิสัมพนัธ์  

ดงันั้น ผูว้จิยัจึงขอเรียกการตีความเชิงพุทธปรัชญาวา่ ‘อรรถปริวรรตศาสตร์’ ท่ีเป็นค ากลาง ๆ 
แทนค าเรียกวา่ ‘การตีความ’ เพราะหากใชค้  าวา่ ‘การตีความ’ จะส่ือไปทางมหายาน และหากใชค้  าวา่ 
‘การอธิบายความ’ ก็จะหมายถึง เถรวาท  

 

พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์เถรวาท    

 
พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์เป็นการผสมผสานระหว่างการอธิบายความกบัการตีความ

ดงักล่าวมาแล้ว เน่ืองจากค าสอนในพุทธปรัชญาเป็นลกัษณะกฎธรรมชาติหรือนิยาม 5 ประการ 
ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ในพุทธปรัชญาจึงเป็นทฤษฎีบูรณาการ (Integrationism หรือ Holism) 
หรือปฏิสัมพนัธนิยม (Interactionism) ท่ีผสมผสานระหว่างทฤษฎีปิดกั้น (Exclusivism) กบัทฤษฎี
เหมารวม (Inclusivism) (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 140-141)  

ก.  ทฤษฎปิีดกั้น  แบ่งเป็น 2 กลุ่มยอ่ย ดงัน้ี  

1.  กลุ่มอธิบายนิยม (Explanationism) กลุ่มท่ีถือวา่ การอธิบายความมีความส าคญัมากกวา่
การตีความ กลุ่มน้ีเป็นนกัจิตนิยมเชิงพฤติกรรมหรือนกัชีววทิยาทางสังคม โดยมีพื้นฐานความเช่ือวา่ 
การสืบคน้ท่ีเป็นระบบตอ้งเป็นวิธีการทางวิทยาศาสตร์ นกัปรัชญากลุ่มน้ี คือ พวกปฏิฐานนิยม เช่น 
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สกินเนอร์ (Burrhus Frederic Skinner: ค.ศ. 1904-1990) โรเซนเบอร์ก (Alexander Rosenberg: ค.ศ.
1946)  

2.  กลุ่มตีความนิยม (Interpretationism) กลุ่มท่ีถือวา่ กระบวนการสืบคน้ตอ้งเป็นการ
ตีความเท่านั้น เพราะเห็นวา่การตีความเป็นท่ีมาของความรู้ นกัปรัชญากลุ่มน้ีเป็นแนวคิดหลงันวยุค
หรือหลงัสมยัใหม่ เช่น รอร์ต้ี (Richard McKay Rorty: ค.ศ. 1931-2007)  

ข.  ทฤษฎเีหมารวม หรือเหมารวมนิยม  

เป็นกลุ่มประนีประนอมระหว่างทฤษฎีปิดกั้นทั้งสองฝ่าย แต่จะให้ความส าคญัแก่การ
ตีความมากกว่า เพราะเห็นว่า การอธิบายความตอ้งอาศยัการตีความ แต่การตีความไม่จ  าเป็นตอ้ง
อาศยัการอธิบายความ นกัปรัชญากลุ่มน้ี คือ พวกปฏิบติันิยม เป็นกลุ่มท่ีให้ความส าคญัแก่มนุษย์
มากกวา่วทิยาศาสตร์ แต่ก็ไม่ทิ้งวิทยาศาสตร์ เน่ืองจากมองวา่ วิทยาศาสตร์เป็นเคร่ืองมือสนบัสนุน
มนุษยอี์กที  

พุทธปรัชญาให้ความส าคญัแก่ทฤษฎีทั้งสอง คือ ทฤษฎีปิดกั้นและเหมารวม จึงเป็น
ทฤษฎีบูรณาการหรือปฏิสัมพนัธนิยม เพราะเห็นว่าทั้งการอธิบายความและการตีความมีค่าเท่ากนั 
เป็นการยอมรับความแตกต่างของทฤษฎีทั้งสองท่ีตอ้งอาศยักนัและกนั หากเขียนเป็นตารางจะเห็น
แนวคิดพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ ดงัน้ี  

 
ตารางที ่11  ความสัมพนัธ์ระหวา่งทฤษฎี 2 กบัพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ 

 
ทฤษฎ ี2 พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ 

ก. ทฤษฎีปิดกั้น 
1.อธิบายนิยม = เถรวาท ทฤษฎีบูรณาการ 

หรือปฏิสัมพนัธนิยม 
(ทั้งขอ้ ก และ ข) 

2.ตีความนิยม = มหายาน 
ข. ทฤษฎีเหมารวม (เหมารวมขอ้ 1 และ 2) 
 
หากวา่โดยทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ พุทธปรัชญาเถรวาทมีทฤษฎีท่ีส าคญั (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 

2552: 143-162) ดงัต่อไปน้ี  

1.  หลกัการตีความแบบปฏิจจสมุปบาท (Interpretation by Dependent Origination)    

ค  าวา่  ปฏิจจสมุปบาท หมายถึง  การเกิดข้ึนพร้อมแห่งธรรมทั้งหลาย  เพราะอาศยักนั 
ธรรมท่ีอาศยักนัเกิดข้ึนพร้อม  การท่ีส่ิงทั้งหลายอาศยักนั  ๆจึงเกิดมีข้ึน (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 
2546ก: 252) ซ่ึงแยกเป็น 2 ค า คือ ปฎิจจะกบัสมุปบาท ปฎิจจะ หมายถึง ถึงเฉพาะหน้ากัน ดงัรูป
วเิคราะห์ท่ีวา่ ปฏิมุขมิโตติ วุตฺโต เหตุสมูโห อยํ ปฏิจฺโจ (วิสุทฺธิ. (บาลี) 3/112)  แปลวา่ กลุ่มเหตุนี ้เรียกว่า 
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ปฏิจจะ เพราะอรรถว่า ถึงเฉพาะหน้ากัน (วิสุทฺธิ. (ไทย) 3/1/232) ส่วนสมุปบาท หมายถึง ยังธรรม
ท้ังหลายท่ีไปด้วยกันให้เกิด ดงัรูปวเิคราะห์ท่ีวา่ สหิเต อุปฺปาเทติ จ อิติ วุตฺโต โส สมุปฺปาโท (วิสุทฺธิ. 
(บาลี) 3/112) แปลว่า กลุ่มเหตุนั้น เรียกว่า สมุปบาทด้วย เพราะอรรถว่ายังธรรมท้ังหลายท่ีไป
ด้วยกันให้เกิด (วิสุทฺธิ. (ไทย) 3/1/232) ทั้งสองค าน้ีมีความหมายอยา่งเดียวกนั ซ่ึงเป็นการตีความท่ี
เน้นเร่ืองของเหตุปัจจยัท่ีอิงอาศยักนั กล่าวคือ เพราะเหตุนี ้เม่ือส่ิงนีมี้ ส่ิงนีจึ้งมี เพราะส่ิงนีเ้กิดขึน้ 
ส่ิงนีจึ้งเกิดขึน้ เพราะส่ิงนีไ้ม่มี ส่ิงนีจึ้งไม่มี เพราะส่ิงนีด้ับไป ส่ิงนีจึ้งดับไป (ส .นิ. (ไทย) 16/37/79)  

ทฤษฎีน้ีเป็นทางสายกลาง ในทางพุทธปรัชญา เรียกวา่  มชัฌิมาปฏิปทา  เพราะเม่ือพิจารณา
ถึงค าวา่ ปฏิจจสมุปบาท แลว้ ค าวา่ ปฏิจจะ จะแสดงใหเ้ห็นถึงความไม่เห็นดว้ยกบัแนวคิดสัสสตวาทะ 
(วาทะท่ีว่าอตัตาและโลกเท่ียง) อเหตุกวาทะ (วาทะท่ีว่าเหตุปัจจยัแห่งความเศร้าหมองและความ
บริสุทธ์ิของสรรพสัตวไ์ม่มี) วิสมเหตุวาทะ (วาทะท่ีว่าโลกเป็นไปด้วยอ านาจไม่เสมอกนั) และ
วสวตัติวาทะ (วาทะท่ีวา่โลกมีผูบ้นัดาล เป็นไปตามอ านาจท่ีถูกครอบง า) นัน่หมายความวา่ ปฏิจจะ
ไดเ้น้นถึงความพร้อมเพรียงแห่งปัจจยัท่ีอาศยักนัเกิด ขณะท่ีแนวคิดท่ีวา่มาไม่ไดเ้น้นกระบวนการ
แห่งปัจจยัท่ีอาศยักนัเกิดแต่อยา่งใด  

ส่วนค าวา่ สมุปบาท จะแสดงให้เห็นถึงความไม่เห็นดว้ยกบัแนวคิดอุจเฉทวาทะ (วาทะ
ท่ีว่าตายแล้วสูญ) นัตถิกวาทะ (วาทะท่ีวา่อะไร ๆ ไม่มี) และ อกิริยวาทะ (วาทะท่ีวา่ทุกอยา่งไม่เป็น
อนัท า)  เน่ืองจากความเกิดข้ึน (สมุปบาท) แห่งธรรมทั้งหลาย ก็เพราะความพร้อมเพรียงแห่งปัจจยั 
ซ่ึงแนวคิดอุจเฉทวาทะเป็นต้น ไม่ได้กล่าวถึงความเกิดขึ้นแห่งธรรมเพราะอาศัยอ านาจแห่ง      
ปัจจัยใด ๆ  เลย  ดงันั้น ค าวา่ ปฏิจจสมุปบาท จึงส่ือถึงการตีความท่ีเป็นทางสายกลางท่ีปฏิเสธทั้งกลุ่ม    
สัสสตวาทะและกลุ่มอุจเฉทวาทะอย่างแทจ้ริง ดงัขอ้ความในวิสุทธิมรรคท่ีว่า “...ก็แล พระมุนีเจา้
นั้น เม่ือตรัสอย่างน้ี ก็เป็นอนัทรงแสดงความไม่เป็นสัสสตวาทะ เป็นตน้ ด้วยบทหน้า และทรง
แสดงความแยง้ต่ออุจเฉทวาทะ เป็นอาทิ ดว้ยบทหลงั ทรงแสดงความถูกตอ้ง ดว้ยบททั้งสอง...”    
(วสุิทฺธิ. (ไทย) 3/1/233; วสุิทฺธิ. (บาลี) 3/113) บทหนา้ในท่ีน้ี คือ ปฏิจจะ บทหลงั คือ สมุปบาท และ
ความถูกตอ้ง ด้วยบททั้งสอง ก็คือ ปฏิจจสมุปบาท อนัหมายถึง มัชฌิมาปฏิปทา (วิสุทฺธิ. (ไทย) 
3/1/235)   

2.  หลักการตีความแบบปัฏฐานหรือปัจจยาการ (The Theory of Condition or Relation 
Interpretation)    

ทฤษฎีน้ีเป็นส่วนหน่ึงของหลกัอิทปัปัจจยตาหรือปฏิจจสมุปบาท โดยท าความเขา้ใจ
เฉพาะปัฎฐานหรือปัจจยัท่ีด ารงอยู่ร่วมกนั ในคมัภีร์อภิธัมมตัถสังคหะ พระอนุรุทธาจารยอ์ธิบาย
เร่ืองปัจจยัสังคหวิภาคไวว้า่ ปัจจยัสังคหะ (การสงเคราะห์ปัจจยั) มี 2 อยา่ง คือ 1) ปฏิจจสมุปบาท
นยั และ 2) ปัฏฐานนยั (สงฺคห. (ไทย) 346) ปฏิจจสมุปบาทนยั คือ หลกัการตีความในขอ้ท่ี 1 ซ่ึงมี
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อวิชชาเป็นตน้  ส่วนการตีความในขอ้น้ีเป็นปัฏฐานนยั ซ่ึงมีทั้งหมด 24 ปัจจยั มีเหตุปัจจยัเป็นตน้ 
ปัจจยัทั้งหมดน้ีท าใหท้ราบขั้นตอนโดยละเอียดของส่ิงท่ีเกิดข้ึนวา่เป็นมาอยา่งไร  

ปัจจยั หมายถึง ธรรมเป็นท่ีอาศยัไปแห่งผล  ดงัรูปวิเคราะห์ท่ีว่า ยํ ปฏิจฺจ ผลเมติ โส 
ปจฺจโย (วิสุทฺธิ. (บาลี) 3/120) แปลว่า ผลอาศัยธรรมใดไป ธรรมนั้นช่ือว่า ปัจจัย  (วิสุทฺธิ. (ไทย) 
3/1/246) หรือรูปวิเคราะห์ว่า ปฏิจฺจ เอตสฺมา เอตีติ ปจฺจโย  อปจฺจกฺขาย นํ วตฺตตีติ อตฺโถ (วิสุทฺธิ. 
(บาลี) 3/128) แปลวา่ ธรรม (ท่ีเป็นผล) อาศัยไปแต่ธรรม (ท่ีเป็นเหตุ) นั่น หมายความว่า ไม่ปฏิเสธ
ธรรม (ท่ีเป็นเหตุ) นั้นเป็นไป เหตุนี ้ธรรม (ท่ีเป็นเหตุ) นั้น จึงช่ือว่าปัจจัย (วิสุทฺธิ. (ไทย) 3/1/263-
264)  

โดยความหมายแลว้ ปัจจยั คือ ตวัอุปการะหรืออุดหนุน (อุปการกฏฺโฐ) ให้สรรพส่ิงมี
การเกิดข้ึนและด าเนินไป การตีความในขอ้น้ีเน้นการพิจารณาอย่างถ่ีถว้นในลกัษณะสัมพทัธ์ตาม
หลกัปัฏฐานหรือปัจจยั 24 ยกตวัอยา่งเช่น การพิจารณาถึงสาเหตุหรือรากเหง้าของการเกิด (กุศล 3 
อกุศล 3) เรียกว่า เหตุปัจจยั การพิจารณาถึงส่ิงท่ีกระตุ้นให้เกิด (อารมณ์ 6) เรียกว่า อารัมมณปัจจยั 
การพิจารณาถึงความเป็นใหญ่ในการท าหน้าท่ีของมันเอง (ฉันทะ วิริยะ จิตตะ วิมังสา และ
อารัมมณะ) เรียกวา่ อธิปติปัจจยั การพิจารณาเห็นวา่ การดับหรือสูญสลายของส่ิงหน่ึงเป็นการเกิด
ของอีกส่ิงหน่ึง เรียกวา่ อนนัตรปัจจยั ดงันั้น การตีความแบบปัฏฐานจึงแสดงถึงความเป็นเหตุเป็น
ผลอยา่งลึกซ้ึงในพุทธปรัชญา  

3.  หลกัการตีความแบบมหาปเทส 4 (Interpretation by the Four Great Indicators)  

มหาปเทส หมายถึง ท่ีอา้งอิงใหญ่ หลกัใหญ่ส าหรับอา้งเพื่อสอบสวนเทียบเคียง ซ่ึงมี 2 
หมวด คือ หมวดวา่ดว้ยหลกัทัว่ไปกบัหมวดเฉพาะในทางพระวินยั (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 
2546ก: 129-130) หมวดท่ี 1 วา่ดว้ยหลกัทัว่ไป มีดงัน้ี  

1.  หากมีภิกษุกล่าววา่  ขา้พเจา้ไดส้ดบัรับมาเฉพาะพระพกัตร์ของพระผูมี้พระภาควา่ น้ี
เป็นธรรม น้ีเป็นวนิยั น้ีเป็นสัตถุสาสน์  

2.  หากมีภิกษุกล่าววา่ ในอาวาสช่ือโนน้ มีสงฆอ์ยู ่พร้อมดว้ยพระเถระ พร้อมดว้ยปาโมกข ์
ขา้พเจา้ไดส้ดบัรับมาเฉพาะหนา้พระสงฆน์ั้นวา่ น้ีเป็นธรรม น้ีเป็นวนิยั น้ีเป็นสัตถุสาสน์  

3.  หากมีภิกษุกล่าววา่  ในอาวาสช่ือโนน้ มีภิกษุผูเ้ป็นพระเถระอยูจ่  านวนมาก เป็นพหูสูต 
ถึงอาคม ทรงธรรม ทรงวินยั ทรงมาติกา ขา้พเจา้ไดส้ดบัรับมาเฉพาะหน้าพระเถระเหล่านั้นว่า น้ี
เป็นธรรม น้ีเป็นวนิยั น้ีเป็นสัตถุสาสน์  

4.  หากมีภิกษุกล่าววา่  ในอาวาสช่ือโนน้ มีภิกษุผูเ้ป็นพระเถระอยูรู่ปหน่ึง เป็นพหูสูต 
ถึงอาคม ทรงธรรม ทรงวินยั ทรงมาติกา ขา้พเจา้ไดส้ดบัรับมาเฉพาะหนา้พระเถระรูปนั้นวา่ น้ีเป็น
ธรรม น้ีเป็นวนิยั น้ีเป็นสัตถุสาสน์  
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เธอทั้งหลาย ยงัไม่พึงช่ืนชม ยงัไม่พึงคดัคา้นค ากล่าวของผูน้ั้น พึงเรียนบทและพยญัชนะ
เหล่านั้นใหดี้แลว้ พึงสอบดูในสูตร เทียบดูในวนิยั  

ก. ถา้บทและพยญัชนะเหล่านั้น สอบลงในสูตรก็ไม่ได ้เทียบเขา้ในวินยัก็ไม่ได ้พึงลง
สันนิษฐานวา่ น้ีมิใช่ด ารัสของพระผูมี้พระภาคแน่นอน ภิกษุน้ี (สงฆน์ั้น พระเถระเหล่านั้น  พระเถระ
รูปนั้น) ถือไวผ้ดิ พึงทิ้งเสีย  

ข. ถา้บทและพยญัชนะเหล่านั้น สอบลงในสูตรก็ได ้เทียบเขา้ในวินยัก็ได ้พึงลงสันนิษฐาน
วา่  น้ีเป็นด ารัสของพระผูมี้พระภาคแน่แท ้ภิกษุน้ี (สงฆ์นั้น พระเถระเหล่านั้น พระเถระรูปนั้น) 
รับมาดว้ยดี (ที.ม. (ไทย) 10/188/134-136)   

มหาปเทสในหมวดน้ีจดัเป็นพุทธาปเทส (ยกเอาพระพุทธเจา้ข้ึนอา้ง) สังฆาปเทส  (ยกเอา
คณะสงฆข้ึ์นอา้ง) สัมพหุลตัเถราปเทส (ยกเอาพระเถระจ านวนมากข้ึนอา้ง) หรือคณาปเทส เอกตัเถราปเทส  
(ยกเอาพระเถระรูปหน่ึงข้ึนอา้ง) หรือปุคคลาเปสตามล าดบั  

หมวดท่ี 2 เฉพาะในทางพระวนิยั มีดงัน้ี  
1.  ส่ิงใดเราไม่ไดห้า้มไวว้า่ “ส่ิงน้ีไม่ควร” ถา้ส่ิงนั้น อนุโลมเขา้กบัส่ิงท่ีไม่ควร ขดักบั  ส่ิงท่ี

ควร ส่ิงนั้นไม่ควร 
2.  ส่ิงใดเราไม่ไดห้้ามไวว้า่ “ส่ิงน้ีไม่ควร” ถา้ส่ิงนั้น อนุโลมเขา้กบัส่ิงท่ีควร ขดักบัส่ิง  

ท่ีไม่ควร ส่ิงนั้นควร 
3.  ส่ิงใดเราไม่ไดอ้นุญาตไวว้า่ “ส่ิงน้ีควร” ถา้ส่ิงนั้น อนุโลมเขา้กบัส่ิงท่ีไม่ควร ขดักบั

ส่ิงท่ีควร ส่ิงนั้นไม่ควร 
4.  ส่ิงใดเราไม่ไดอ้นุญาตไวว้า่ “ส่ิงน้ีควร” ถา้ส่ิงนั้น อนุโลมเขา้กบัส่ิงท่ีควร ขดักบัส่ิง 

ท่ีไม่ควร ส่ิงนั้นควร (ว.ิม. (ไทย) 5/305/139-140)  
หลกัมหาปเทส 4 ไม่วา่จะเป็นหมวดท่ี 1 หรือ 2 เป็นการตีความพระธรรมวินยัในยุคปัจจุบนั

ไดเ้ป็นอย่างดี เน่ืองจากมีปัจจยัภายนอกท่ีเก่ียวกบัการวินิจฉยัหลกัธรรมวา่จริงเท็จหรือไม่ อย่างไร 
ดงันั้น ขอ้น้ีจึงกล่าวไดว้า่ เป็นการตีความท่ีเก่ียวกบัปัจจยัภายนอกเป็นหลกั   

4.  หลักการตีความแบบลักษณะตัดสินธรรมวินัย (Interpretation by The Criteria of the 
Doctrine and the Discipline)  

ลกัษณะตดัสินพระธรรมวนิยัมีอยู ่2 หมวด คือ หมวดลกัษณะตดัสินพระธรรมวินยั 8 และ
หมวดลกัษณะตดัสินพระธรรมวนิยั 7 หมวดแรกพระพุทธเจา้ตรัสแก่พระนางปชาบดีโคตมี ใจความ
ปรากฏในสังขิตตสูตร ดงัน้ี  
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โคตมี เธอรู้ธรรมเหล่าใดวา่ 
1.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความคลายก าหนดั (วิราคายะ)ไม่เป็นไปเพื่อความก าหนดั 

(โน สราคายะ)  
2.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความพราก (วิสังโยคายะ) ไม่เป็นไปเพื่อความประกอบไว ้

(โน สังโยคายะ)  
3.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อการไม่สะสม (อปจยายะ) ไม่เป็นไปเพื่อการสะสม (โน อาจยายะ) 
4.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความมกัน้อย (อปัปิจฉตายะ) ไม่เป็นไปเพื่อความมกัมาก 

(โน มหิจฉตายะ)   
5.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความสันโดษ (สันตุฏฐิยา) ไม่เป็นไปเพื่อความไม่สันโดษ 

(โน อสันตุฏฐิยา) 
6.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความสงดั (ปวิเวกายะ) ไม่เป็นไปเพื่อความคลุกคลีหมู่คณะ 

(โน สังคณิกายะ) 
7.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อปรารภความเพียร (วิริยารัมภายะ) ไม่เป็นไปเพื่อความเกียจคร้าน 

(โน โกสัชชายะ)  
8.  ธรรมเหล่าน้ีเป็นไปเพื่อความเป็นคนเล้ียงง่าย (สุภรตายะ) ไม่เป็นไปเพื่อความเป็น

คนเล้ียงยาก (โน ทุพภรตายะ)  
โคตมี เธอพึงทรงจ าธรรมเหล่าน้ีไวโ้ดยส่วนเดียววา่ นัน่เป็นธรรม นัน่เป็นวินยั นัน่เป็น

สัตถุศาสน์ (ว.ิจู. (ไทย) 7/406/324)  
 
หมวดท่ีสองพระพุทธเจา้ตรัสแก่พระอุบาลี ใจความปรากฏในสัตถุสาสนสูตร ดงัน้ี  
อุบาลี เธอรู้ธรรมเหล่าใดวา่ ธรรมเหล่าน้ีเป็นไป  
1.  เพื่อความเบ่ือหน่ายอยา่งท่ีสุด (เอกนัตนิพพิทายะ)  
2.  เพื่อคลายก าหนดั (วริาคายะ)  
3.  เพื่อความดบั (นิโรธายะ) 
4.  เพื่อสงบระงบั (อุปสมายะ)  
5.  เพื่อรู้ยิง่ (อภิญญายะ)    
6.  เพื่อตรัสรู้ (สัมโพธายะ)    
7.  เพื่อนิพพาน (นิพพานายะ) 
เธอพึงทรงจ าธรรมเหล่านั้นไวใ้ห้ดีว่า น้ีเป็นธรรม น้ีเป็นวินยั น้ีเป็นสัตถุศาสน์ (องฺ.สตฺตก. 

(ไทย) 23/83/179)  
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หลกัตดัสินธรรมวนิยัทั้งสองหมวด  เป็นหลกัการก าหนดธรรมวินัยที่พระอุบาลีและ 
พระนางปชาบดีโคตมีร้องขอให้พระพุทธเจา้ทรงแสดงธรรมโดยยอ่ เพื่อเป็นแนวทางในการหลีกเร้น
ไปปฏิบติัเพียงล าพงั การตีความขอ้น้ีเก่ียวขอ้งกบัปัจจยัภายใน คือผูป้ฏิบติัเป็นหลกัท่ีตอ้งยึดหลกั
แห่งความพน้ทุกข ์อนัเป็นเป้าหมายของพุทธปรัชญา  

5.  หลกัการตีความแบบอปัณณกธรรม (The Apannaka Interpretation)  

อปัณณกธรรม คือ ธรรมท่ีวา่ดว้ยการปฏิบติัไม่ผิดท่ีพระพุทธเจา้ทรงแสดงโปรดชาวบา้น
สาลา หลกัธรรมน้ีปรากฏอยูใ่นอปัณณสูตร มีใจความโดยยอ่ (ม.ม. (ไทย) 13/92-104/95-112) ดงัน้ี  

1.  แมส้มณพราหมณ์จะกล่าวไวว้า่ โลกหน้าไม่มี (นัตถิกทิฏฐิ) ถอ้ยค าของสมณพราหมณ์
เหล่านั้นจะเป็นจริงหรือไม่ จงยกไว ้แต่คนคนน้ีท่ีทุศีล มีความเห็นผิด พูดว่าผลของบาปบุญไม่มี 
ยอ่มถูกวิญญูชนติเตียนในปัจจุบนั. ถา้โลกหนา้มี คนคนนั้นก็ถือเอาโทษทั้งสองฝ่าย คือ ถูกติเตียน 
ในปัจจุบนั และตายไปก็จกัเขา้ถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก คนคนนั้นช่ือวา่ถือผิด สมาทาน  ผิดอปัณณกธรรม 
ส่วนผูท่ี้เห็นวา่ มี (อัตถิกทิฏฐิ) ช่ือวา่ ถือถูก สมาทานถูกอปัณณกธรรม   

2.  สมณพราหมณ์บางพวกกล่าววา่ ท าไม่เป็นอันท า (อกิริยทิฏฐิ) เช่น ฆ่าสัตว ์ลกัทรัพย ์
ก็ไม่เป็นอนัฆ่า ไม่เป็นอนัลกั ช่ือวา่เป็นฝ่ายถือผดิ ส่วนผูท่ี้เห็นวา่ ท าเป็นอันท า (กิริยทิฏฐิ) ช่ือวา่ถือถูก 
สมาทานถูกอปัณณกธรรม  

3.  สมณพราหมณ์บางพวกกล่าววา่ ไม่มีเหตุปัจจัยแห่งความเศร้าหมองหรือผ่องแผ้ว
ของสัตว์ท้ังหลาย (อเหตุกทิฏฐิ) สัตวท์ั้งหลายเศร้าหมองหรือผอ่งแผว้เอง โดยไม่มีเหตุปัจจยั ช่ือวา่ 
เป็นฝ่ายถือผดิ ส่วนผูท่ี้เห็นวา่ มีเหตุปัจจัย (เหตุกทิฏฐิ) ช่ือวา่ ถือถูก สมาทานถูกอปัณณกธรรม   

4.  สมณพราหมณ์บางพวกกล่าววา่ ไม่มีพรหมโลกท่ีไม่มีรูป (อรูปพรหม) ดว้ยประการ
ทั้งปวง บางพวกกล่าววา่ มีโดยประการทั้งปวง พวกท่ีเห็นวา่ มี ยอ่มปฎิบติัเพื่อความเบ่ือหน่ายคลาย
ก าหนดั เพื่อดบัรูปทั้งหลาย ช่ือวา่ ถือถูก สมาทานถูกอปัณณกธรรม   

5.  สมณพราหมณ์บางพวกกล่าววา่ ไม่มีความดับสนิทแห่งภพ (นิพพาน) โดยประการ
ทั้งปวง บางพวกกล่าววา่ มีโดยประการทั้งปวง พวกท่ีเห็นวา่ มี ยอ่มปฎิบติัเพื่อความเบ่ือหน่ายคลาย
ก าหนดั เพื่อดบัภพ (ความมีความเป็น) ทั้งหลาย ช่ือวา่ ถือถูก สมาทานถูกอปัณณกธรรม  

โดยสรุป อปัณณกธรรมทั้งหมดน้ี ขอ้ 1 แสดงความขดัแยง้ระหวา่งนตัถิกทิฏฐิกบัอตัถิกทิฏฐิ 
ขอ้ 2 ระหวา่งอกิริยทิฏฐิกบักิริยทิฏฐิ ขอ้ 3 ระหวา่งอเหตุกทิฏฐิกบัเหตุกทิฏฐิ ขอ้ 4 ความขดัแยง้ 
เร่ืองอรูปพรหม ขอ้ 5 ความขดัแยง้เร่ืองภพ  

หากวเิคราะห์ตามหลกัธรรมน้ี จะเห็นวา่ พุทธปรัชญากล่าวยอมรับอตัถิกทิฏฐิ (หรือสัสสตทิฏฐิ) 
กิริยทิฏฐิและเหตุกทิฏฐิ วา่เป็นอปัณณกธรรม (การปฏิบติัไม่ผิด) มากกวา่นตัถิกทิฏฐิ (หรืออุจเฉท
ทิฏฐิ เจา้ลทัธิคืออชิตะเกสกมัพล) อกิริยทิฏฐิ (เจา้ลทัธิคือปูรณกสัสปะ) และอเหตุกทิฏฐิ (เจา้ลทัธิ
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คือมกัขลิโคศาล) เพราะอยา่งนอ้ยอตัถิกทิฏฐิ (หรือสัสสตทิฏฐิ เจา้ลทัธิคือ ปกุธะกจัจายนะ) กิริยทิฏฐิ
และเหตุกทิฏฐิ ก็ยงัเช่ือในเร่ืองกรรมวาที คือ ยงัพอหวงัท่ีจะประพฤติในกุศลกรรมไดบ้า้ง  

ขณะท่ีขอ้ 4 พระพุทธเจา้ทรงไม่ปฏิเสธและไม่ยนืยนัแนวคิดท่ีวา่ ‘ไม่มีหรือมีพรหมโลก
ท่ีไม่มีรูป ดว้ยประการทั้งปวง (สพฺพโส อารุปฺปาติ)’ แต่ทรงแสดงทศันะให้เห็นวา่ การประพฤติทุจริต
ทั้งหลาย เช่น การถือท่อนไม ้การถือศสัตรา การทะเลาะ การแก่งแยง่ การวิวาท เป็นตน้ ส่ิงเหล่าน้ีมี
รูปเป็นตน้เหตุทั้งส้ิน แต่วา่ การประพฤติทุจริตท่ีวา่มานั้นกลบัไม่มีในอรูปพรหมเลย ดงันั้น วิญญูชน
เม่ือพิจารณาเห็นโดยนยัน้ี ก็จะเกิดความหน่ายคลายก าหนดั ปฏิบติัเพื่อดบัสนิทแห่งรูป นัน่หมายความวา่ 
มีภพท่ีไม่มีรูป ส าหรับผูท่ี้ดบัรูปอันเป็นเหตุของทุจริตไดแ้ลว้  

ส่วนขอ้ 5 พระพุทธเจา้ทรงไม่ปฏิเสธและไม่ยืนยนัแนวคิดท่ีวา่ ‘ไม่มีหรือมีความดบัสนิท
แห่งภพ โดยประการทั้งปวง (สพฺพโส ภวนิโรโธ)’ แต่ทรงแสดงทศันะเช่นเดียวกนัวา่ “ความเห็น
ของสมณพราหมณ์ทั้งหลายผูมี้วาทะอย่างน้ี มีทิฏฐิอย่างน้ีว่า ‘ความดับสนิทแห่งภพ ไม่มีโดย
ประการทั้งปวง (นตฺถิ สพฺพโส ภวนิโรโธ)’ น้ี ใกลต่้อธรรมท่ียงัมีความก าหนดั ใกลต่้อธรรมท่ียงัมี
สังโยชน์ ใกลต่้อธรรมท่ียงัมีความเพลิดเพลิน ใกลต่้อธรรมท่ีมีความจดจ่อ ใกลต่้อธรรมท่ียงัมีความ
ถือมัน่ ส่วนความเห็นของสมณพราหมณ์ทั้งหลายผูมี้วาทะอย่างน้ี มีทิฏฐิอย่างน้ีว่า ‘ความดบัสนิท
แห่งภพมีอยูโ่ดยประการทั้งปวง (อตฺถิ สพฺพโส ภวนิโรโธ)’ น้ี ใกลต่้อธรรมท่ีไม่มีความก าหนดั 
ใกลต่้อธรรมท่ีไม่มีสังโยชน์ ใกลต่้อธรรมท่ีไม่มีความเพลิดเพลิน ใกลต่้อธรรมท่ีไม่มีความจดจ่อ 
ใกลต่้อธรรมท่ีไม่มีความถือมัน่ วิญญูชนนั้น คร้ันพิจารณาดงัน้ีแลว้ ยอ่มปฏิบติัเพื่อความเบ่ือหน่าย 
เพื่อคลายก าหนดั เพื่อดบัแห่งภพอยา่งเดียว” (ม.ม. (ไทย) 13/104/111-112) นัน่หมายความวา่ มีภพท่ี
ดบัสนิทแห่งความไม่มีความก าหนดั ความไม่มีสังโยชน์ ความไม่มีความเพลิดเพลิน เป็นตน้ หรือ
การเขา้สู่นิพพาน  

จะเห็นวา่ ขอ้ 4 และ 5 เป็นการเนน้ย  ้าถึง ‘การกระท า’ มากกวา่ ‘ความเช่ือ’ กล่าวคือ เม่ือ
มีเหตุ คือ การกระท า ก็มีผล คือ ภพเป็นท่ีรองรับ และเม่ือกระท าหรือปฏิบติัถึงจุดหน่ึง ยอ่มมีผล คือ 
การดบัภพได ้ดงันั้น กรรมวาทีแบบพุทธปรัชญาจึงเป็นสัมมาทิฏฐิ ไม่เหมือนวาทะหรือทิฏฐิเหล่าอ่ืน
แมจ้ะเป็นกรรมวาทีแต่ก็เป็นมิจฉาทิฏฐิ ส่ิงท่ียืนยนัวา่ พุทธปรัชญาเป็นสัมมาทิฏฐิ คือ การไม่ยึดมัน่
ถือมัน่ในภพ การท าลายอาสวะกิเลส ดงัพุทธพจน์ท่ีวา่ “เรากล่าวสัมมาทิฏฐิว่ามี 2 ได้แก่ 1) สัมมาทิฏฐิ  
ท่ียงัมีอาสวะ เป็นส่วนแห่งบุญ ให้ผล คือ อุปธิ 2) สัมมาทิฏฐิอันเป็นอริยะ ท่ีไม่มีอาสวะ เป็นโลกุตตระ 
เป็นองค์แห่งมรรค” (ม.อุ. (ไทย) 14/136/175)  สัมมาทิฏฐิขอ้ท่ีสองน่ีเองท่ีท าให้พุทธปรัชญา
แตกต่างจากอตัถิกทิฏฐิหรือจากลทัธิกรรมวาทีเหล่าอ่ืน เพราะสัมมาทิฏฐิในพุทธปรัชญามีผล คือ 
การดบัทุกข ์ขณะท่ีลทัธิกรรมวาทีเหล่าอ่ืนยงัมีผลเพียงสัมมาทิฏฐิขอ้แรก ดงัท่ีกล่าวมาน้ี เป็นทฤษฎี
การตีความแบบอปัณณกธรรมท่ีน าไปสู่การปฏิบติัชอบในพุทธปรัชญา โดยการเปรียบเทียบกบักลุ่ม
วาทะอ่ืน ๆ ซ่ึงจะท าใหเ้ขา้ใจแนวคิดตนไดดี้ยิง่ข้ึน  
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6.  หลกัการตีความเชิงวจัิย (Interpretation by Analysis)  

พุทธปรัชญากล่าวถึงการวิจยัท่ีมีลกัษณะเป็นการวิจยัเชิงปรมตัถ์ เพราะมีกล่าวไวใ้น
คมัภีร์ธาตุกถา คมัภีร์น้ีแบ่งการวิจยัเป็น 2 แบบ (อภิ.ธา. (ไทย) 36/1/1-2) คือ 1. แบบสังเคราะห์ 
(สังคหะ) และอสังเคราะห์ (อสังคหะ) 2. แบบสัมปโยคะและวปิปโยคะ  

แบบท่ี 1 แบบสังเคราะห์และอสังเคราะห์  เป็นการก าหนดนบัตดัสินวา่ ธาตุใดบา้งท่ี
รวมอยูด่ว้ยกนั (สังคหะ) และธาตุใดบา้งแยกออกจากธาตุอ่ืน (อสังคหะ) เช่น  

ก. ถามวา่ รูปปรากฏอยูใ่นขนัธ์ก่ีขนัธ์ ตอบวา่ ปรากฏอยูใ่นขนัธ์เดียว คือ รูปขนัธ์ ส่วนอีก 
4 ขนัธ์ท่ีเหลือ คือ เวทนา สัญญา สังขารและวญิญาณ ขนัธ์ไม่ปรากฏ  

ข. ถามวา่ รูปปรากฏอยูใ่นอายตนะไหนบา้ง ตอบวา่ รูปปรากฏอยูใ่น 11 อายตนะ คือ ตา 
หู จมูก ล้ิน กาย รูปวตัถุ เสียง กล่ิน รส โผฏฐพัพะ และธัมมารมณ์ (ในธัมมารมณ์มีรูปละเอียด
ปรากฏอยู)่ แต่รูปไม่ปรากฏอยูใ่นมนายตนะ คือ ใจ  

ค. ถามวา่ รูปปรากฏอยูใ่นธาตุไหนบา้ง ตอบวา่ รูปปรากฏอยูใ่น 11 ธาตุ คือ ตา หู จมูก ล้ิน 
กาย รูป เสียง กล่ิน รส โผฏฐพัพะและธมัมารมณ์ ส่วนธาตุอีก 7 คือ ใจ จกัษุวิญญาณ โสตวิญญาณ 
ฆานวญิญาณ ชิวหาวญิญาณ กายวญิญาณ และมโนวญิญาณ รูปไม่ปรากฏ  

แบบท่ี 2 แบบสัมปโยคะและวิปปโยคะ เป็นการก าหนดวา่ธาตุใดท่ีประกอบเขา้ดว้ยกนั
และธาตุใดไม่ประกอบเขา้ดว้ยกนั เช่น  

ก. ถามวา่ ในบรรดาขนัธ์ 5 มีก่ีขนัธ์ท่ีสัมปโยคหรือประกอบพร้อมดว้ยรูปวตัถุ ตอบวา่ 
ไม่มีขนัธ์ใดเลย เพราะไม่สามารถกล่าวไดว้า่สัมปโยคหรือวิปปโยค เพียงแต่กล่าวไดว้า่ มนัสังเคราะห์
เขา้ดว้ยกนัเท่านั้น  

ข. ถามวา่ มีก่ีขนัธ์ท่ีวิปปโยคจากกนั ตอบวา่ 4 ขนัธ์ คือ เวทนา สัญญา สังขาร และวิญญาณ 
ท่ีวปิปโยคจากกนั  

7.  หลักการตีความแบบหลักศรัทธา 10 ประการ (Interpretation by the Assessment of 
the Ten Faith Principles)  

หลกัการตีความในขอ้น้ี พระพุทธเจา้ตรัสไวใ้นกาลามสูตรหรือเกสปุตตสูตร ซ่ึงมี 10 
ประการ (องฺ.ติก. (ไทย) 20/66/255-263) คือ 1) อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการฟังตามกนัมา 2) อยา่ปลงใจ
เช่ือดว้ยการถือสืบ ๆ กนัมา 3) อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการเล่าลือ 4) อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการอา้งต าราหรือ
คมัภีร์ 5) อยา่ปลงใจเช่ือเพราะตรรกะ 6) อยา่ปลงใจเช่ือเพราะการอนุมาน 7) อยา่ปลงใจเช่ือดว้ยการ
คิดตรองตามแนวเหตุผล 8) อยา่ปลงใจเช่ือเพราะเขา้ไดก้บัทฤษฎีท่ีพินิจไวแ้ลว้ 9) อย่าปลงใจเช่ือ
เพราะมองเห็นรูปลกัษณะน่าจะเป็นไปได ้10) อย่าปลงใจเช่ือเพราะนบัถือวา่ ท่านสมณะน้ีเป็นครู
ของเรา  



189 
 

หลกัศรัทธาทั้งสิบน้ี  ไม่ได้หมายความว่า  พระพุทธเจา้ไม่ให้ทรงเช่ือ  แต่ทรงเตือนวา่ 
“กาลามะทั้งหลาย  เม่ือใด ท่านทั้งหลายพึงรู้ดว้ยตนเองเท่านั้นว่า ธรรมเหล่าน้ีเป็นอกุศล  ธรรม   
เหล่าน้ีมีโทษ ธรรมเหล่าน้ีผูรู้้ติเตียน ธรรมเหล่าน้ีท่ีบุคคลถือปฏิบติับริบูรณ์แลว้ยอ่มเป็นไปเพื่อไม่
เก้ือกลู เพื่อทุกข ์เม่ือนั้น ท่านทั้งหลายควรละ (ธรรมเหล่านั้น) เสีย”  หมายความวา่ เร่ืองอะไรก็ตาม 
หากพิจารณาแลว้เป็นกุศลธรรม ไม่มีโทษ บณัฑิตชนสรรเสริญ เป็นประโยชน์เก้ือกูลและความสุข 
ก็ควรเช่ือและน าไปปฏิบติัตามได ้ดงัพระด ารัสท่ีวา่ “กาลามะทั้งหลาย เม่ือใด ท่านทั้งหลายพึงรู้ดว้ย
ตนเองเท่านั้นวา่ ธรรมเหล่าน้ีเป็นกุศล ธรรมเหล่าน้ีไม่มีโทษ ธรรมเหล่าน้ีผูรู้้สรรเสริญ ธรรมเหล่าน้ี
ท่ีบุคคลถือปฏิบติับริบูรณ์แลว้ยอ่มเป็นไปเพื่อเก้ือกลู เพื่อสุข เม่ือนั้น ท่านทั้งหลายควรเขา้ถึง (ธรรม
เหล่านั้น) อยู”่  

8.  หลกัการตีความแบบดูทีเ่จตนาเป็นใหญ่ (Interpretation by Intention)  

เน่ืองจากพระพุทธศาสนาเป็นกรรมวาที กล่าวคือ เป็นศาสนาแห่งการกระท า  หากกล่าว
ในเชิงปรัชญาจดัเป็นส านักปฏิบติันิยม (Pragmatism) เพราะให้ความส าคญัแก่การปฏิบติั หรือ    
กฎแห่งกรรมท่ีเรียกวา่ กรรมนิยาม แมว้า่ปฏิบติันิยมในความหมายของพุทธปรัชญากบัความหมาย
ดั้งเดิมทางตะวนัตก จะต่างความหมายกนับา้งก็ตาม แต่พุทธปรัชญาก็จดัเป็นปฏิบติันิยมดว้ยสายหน่ึง 
เพราะเน้นการกระท าท่ีมีเจตนาเป็นใหญ่ ดงัพุทธด ารัสท่ีว่า เจตนาหํ  ภิกฺขเว  กมฺมํ  วทามิ  เจตยิตฺวา  
กมฺมํ  กโรติ กาเยน วาจาย มนสา (องฺ.ฉกฺก. (บาลี) 22/334/393) แปลวา่ “เรากล่าวเจตนาวา่เป็นตวักรรม 
บุคคลคิดแลว้ จึงกระท ากรรมดว้ยกาย วาจา ใจ” (องฺ.ฉกฺก. (ไทย) 22/63/577)  

จะสังเกตเห็นวา่ การวินิจฉัยว่า อะไรดีหรือชัว่ตามหลกัพุทธปรัชญาจะค านึงถึงเจตนา
เป็นตวัตดัสิน ยกตวัอยา่ง จริยธรรมขั้นตน้ คือ เบญจศีล ท่ีมีเกณฑว์นิิจฉยัประจ าแต่ละขอ้ หน่ึงในนั้น
ท่ีขาดไม่ได ้คือ เจตนา หรือท่ีเรียกวา่ จิต  ซ่ึงในเบญจศีลเรียกแตกต่างกนัดงัน้ี  ศีลขอ้แรกเรียกว่า 
วธกจิต (จิตคิดจะฆ่า) ขอ้สองเรียกวา่ เถยยจิต (จิตคิดจะลกั) ขอ้สามเรียกวา่ ตัสมิง เสวนจิต (จิตคิด
จะเสพอคมนียวตัถุหรือวตัถุท่ีไม่ควรกา้วล่วง) ขอ้ส่ีเรียกวา่ วิสํ วาทนจิต (จิตคิดจะพูดให้คลาดเคล่ือน
จากความจริง) และขอ้หา้เรียกวา่ ปาตุกมัยตาจิต (จิตคิดจะด่ืมของมึนเมา)  

จิตทั้งห้าประการท่ีกล่าวมาน้ี โดยความหมาย คือ เจตนา หรือความตั้งใจท่ีจะกระท า 
หากขาดเจตนาแลว้ องค์วินิจฉัยก็จะตกไป เพราะฉะนั้น การตีความในพุทธปรัชญาท่ีจะตดัสินว่า 
เป็นบุญหรือบาป ถูกหรือผดิ คือ เจตนาท่ีประกอบการกระท า หากไม่มีเจตนาก็จดัเป็นเพียงสักแต่วา่
กระท า แต่ยงัไม่เป็นกรรมท่ีจะส่งผลในอนาคต  

9.  หลกัการตีความแบบกุศโลบาย (Interpretation by Skilful Means)  

การตีความขอ้น้ีเรียกอีกอยา่งวา่ อุปายโกศล หรืออุปายโกสัลละ อนัเป็นอุบาย 1 ใน 3 ของ
หลกัธรรมท่ีช่ือวา่ โกสัลละ 3 (ที.ปา. (ไทย) 11/305/274)  ไดแ้ก่ 1) อายโกสัลละ ความเป็นผูฉ้ลาดใน



190 
 

ความเจริญ 2) อปายโกสัลละ ความเป็นผูฉ้ลาดในความเส่ือม และ 3) อุปายโกสัลละ ความเป็นผูฉ้ลาด
ในอุบาย ค าว่า ฉลาดในอุบาย (อุปายโกศล) ก็คือ การมีปัญญาท่ีรู้จกัวิธีท าการงานทั้งในฝ่ายเส่ือม
และฝ่ายเจริญ  

ในคมัภีร์วภิงัค ์ พระอภิธรรมปิฎก เล่มท่ี 35 ไดใ้หค้วามหมายของค าวา่ โกสัลละ อีกนยัหน่ึง
วา่  

“อายโกศล เป็นไฉน เม่ือบุคคลพิจารณาธรรมเหล่าน้ีอยู่ ธรรมท่ีเป็น
อกุศลซ่ึงยงัไม่เกิดก็ไม่เกิด ท่ีเกิดแลว้ก็เส่ือมไป หรือเม่ือบุคคลพิจารณาธรรม
เหล่าน้ีอยู ่ธรรมท่ีเป็นกุศลซ่ึงยงัไม่เกิดก็เกิด และท่ีเกิดแลว้ก็เป็นไปเพื่อภิยโย
ภาพ ไพบูลย์ เจริญ บริบูรณ์ ปัญญา กิริยาท่ีรู้ชัด ฯลฯ ความไม่หลงงมงาย 
ความเลือกเฟ้นธรรม สัมมาทิฏฐิในขอ้นั้น น้ีเรียกวา่ อายโกศล  

อปายโกศล เป็นไฉน เม่ือบุคคลพิจารณาธรรมเหล่าน้ีอยู ่ธรรมท่ีเป็นกุศล
ซ่ึงยงัไม่เกิดก็ไม่เกิด ท่ีเกิดแลว้ก็ดบัไป หรือเม่ือบุคคลพิจารณาธรรมเหล่าน้ีอยู ่
ธรรมท่ีเป็นอกุศลซ่ึงยงัไม่เกิดก็เกิด และท่ีเกิดแล้วก็เป็นไปเพื่อภิยโยภาพ 
ไพบูลย ์ปัญญา กิริยาท่ีรู้ชัด ฯลฯ ความไม่หลงงมงาย ความเลือกเฟ้นธรรม 
สัมมาทิฏฐิในขอ้นั้น น้ีเรียกวา่ อปายโกศล  

ปัญญาแมท้ั้งหมดท่ีเป็นอุบายส าหรับแก้ไขในเม่ือกิจรีบด่วนหรือภยัท่ี
เกิดแลว้นั้น ช่ือวา่ อุปายโกศล” (อภิ.ว.ิ (ไทย) 35/771/505)   
ตามท่ียกพุทธพจน์มากล่าว กุศโลบายหรืออุปายโกศล จึงเป็นวิธีการตีความท่ีเหมาะกบั

การสอนคนในยคุปัจจุจบนั ซ่ึงตอ้งประยกุตใ์หถู้กจริตหรืออธัยาศยัของแต่ละคน เพื่อให้เกิดสัมมาทิฏฐิ 
อนัเป็นอริยมรรคขอ้แรกและท าใหเ้กิดอริยมรรคในขอ้ต่อ ๆ ไป  

10. หลกัการตีความด้วยวธีิอุทาหรณ์ (Interpretation by Simile)  

การตีความขอ้น้ี เป็นการยกตวัอยา่งเพื่อให้เห็นภาพท่ีชดัเจน ท าส่ิงท่ีเป็นนามธรรมซ่ึง
เขา้ใจยาก ใหเ้ป็นส่ิงท่ีเป็นรูปธรรมซ่ึงเขา้ใจง่าย ดงัตวัอยา่งในจูฬสาโรปมสูตร (ม.มู. (ไทย) 12/312-
324/348-356) ท่ีเปรียบเทียบให้เห็นสาระการบวชของกุลบุตรท่ีแตกต่างกนั เหมือนกบักุลบุตรท่ี
ตอ้งการแก่นไม ้แต่ไดช้นิดของไมไ้ม่เหมือนกนั ใจความโดยสรุปของพระสูตร ดงัน้ี  

1.  บางคนมีศรัทธา ออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิตดว้ยคิดว่า ‘เราเป็นผูถู้กชาติ ชรา 
มรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกข์ โทมนัส อุปายาสครอบง าแล้ว ถูกความทุกข์ครอบง า มีความทุกข์อยู่
เฉพาะหนา้แลว้ ท าอยา่งไร การท าท่ีสุดแห่งกองทุกขท์ั้งส้ินน้ีจะพึงมีได’้ เขาบวชแลว้ มีลาภสักการะ 
มีช่ือเสียง ก็อ่ิมใจ พอใจ นึกวา่ตนเป็นพระรวย พระดงั ดูถูกพระรูปอ่ืน กุลบุตรจ าพวกน้ี บวชแลว้ได้
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เพียงก่ิงและใบศาสนา อุปมาเหมือนบุรุษ ผูต้อ้งการแก่นไม ้เท่ียวเสาะหาแก่นไม ้เม่ือเจอตน้ไมมี้
แก่นยนื ก็มองขา้มแก่นไม ้แต่กลบัไปเขา้ใจก่ิงและใบวา่ เป็นแก่นไม ้ 

2.  บางคนมีศรัทธา ฯลฯ  เขาบวชแลว้  ไม่พอใจในลาภสักการะ  ช่ือเสียง  แต่พยายาม
รักษาศีลใหบ้ริสุทธ์ิ และพอใจในศีลของตน จึงยกตนข่มผูอ่ื้นวา่ ตนเป็นพระมีศีล แลว้ดูถูกพระรูปอ่ืน 
กุลบุตรจ าพวกน้ี บวชแลว้ไดเ้พียงสะเก็ดศาสนา อุปมาเหมือนบุรุษ ผูต้อ้งการแก่นไม ้ฯลฯ ก็มองขา้ม
แก่นไม ้แต่กลบัไปเขา้ใจสะเก็ดวา่ เป็นแก่นไม ้ 

3.  บางคนมีศรัทธา ฯลฯ  เขาบวชแลว้  ไม่พอใจในลาภสักการะ  ช่ือเสียง  แต่พยายาม
รักษาจิตให้มัน่คง และพอใจในจิตมีอารมณ์เดียว ยกตนข่มผูอ่ื้นวา่ ตนมีจิตตั้งมัน่ มีจิตมีอารมณ์แน่วแน่ 
แลว้ดูถูกพระรูปอ่ืน กุลบุตรจ าพวกน้ี บวชแลว้ไดเ้พียงเปลือกศาสนา อุปมาเหมือนบุรุษ ผูต้อ้งการ
แก่นไม ้ฯลฯ ก็มองขา้มแก่นไม ้แต่กลบัไปเขา้ใจเปลือกวา่ เป็นแก่นไม ้ 

4.  บางคนมีศรัทธา ฯลฯ เขาบวชแลว้ ไม่พอใจแค่นั้น แต่พยายามปฏิบติัจนไดญ้าณทสัสนะ
หรือปัญญา และพอใจแค่นั้น จึงยกตนข่มผูอ่ื้นเพราะปัญญาท่ีไดน้ั้น กุลบุตรจ าพวกน้ี บวชแลว้ไดเ้พียง
กระพี้ศาสนา อุปมาเหมือนบุรุษ ผูต้อ้งการแก่นไม ้ฯลฯ ก็มองขา้มแก่นไม ้แต่กลบัไปเขา้ใจกระพี้วา่ 
เป็นแก่นไม ้ 

5.  บางคนมีศรัทธา ฯลฯ  เขาบวชแลว้  ไม่พอใจแค่นั้น  แต่พยายามปฏิบติัจนไดอ้าสวกัขย
ญาณ กุลบุตรจ าพวกน้ี บวชแลว้ไดแ้ก่นศาสนา อุปมาเหมือนบุรุษ ผูต้อ้งการแก่นไม ้เจอตน้ไมใ้หญ่ 
ก็รู้วา่เป็นไมมี้แก่น จึงไดรั้บประโยชน์จากไมน้ั้น  

ดงัท่ียกตวัอย่าง เป็นลักษณะการตีความจากวิธีอุทาหรณ์ เพื่อช้ีแจงเร่ืองราวให้เป็น
บุคลาธิษฐาน จากส่ิงท่ีเป็นธรรมาธิษฐาน  

11. หลกัการตีความแบบนิทานธรรม (Interpretation by Tale)  

นิทาน คือ การเล่าเร่ืองราวอุปมาขนาดยาว ซ่ึงมีความสลบัซับซ้อนมากกว่าวิธีอุปมา
ทัว่ไป นิทานมี 2 ประเภท คือ 

1.  นิทานธรรมดา คือ เร่ืองราวทัว่ไปท่ีไม่เก่ียวขอ้งกบัใครโดยเฉพาะ  
2.  นิทานชาดก คือ เร่ืองราวในอดีตชาติของพระพุทธเจา้โดยตรง  
นิทานธรรมท่ีกล่าวในท่ีน้ี หมายถึง นิทานชาดก ซ่ึงสอดแทรกหลักธรรมค าสอน 

ประวติัของตวัละคร รวมถึงความเช่ือในยคุสมยันั้นไวม้ากมาย เดิมที นิทานชาดกท่ีปรากฏในคมัภีร์
พระไตรปิฎก เป็นเร่ืองราวในรูปของคาถาหรือบทประพนัธ์ชนิดค ากลอน ต่อมามีการแต่งอธิบายท่ี
เรียกวา่ อรรถกถาชาดก การแต่งคมัภีร์อรรถกถาชาดกน้ีเองท่ีถือวา่ เป็นตวัอยา่งของการตีความแบบ
นิทานธรรมท่ีมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตชาวพุทธอยา่งมาก เพราะนอกจากเร่ืองราวจะปรากฏอยูใ่นตวับท
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แลว้ ยงัสะทอ้นให้เห็นจากการละเล่นหรือการแสดงของศิลปวฒันธรรมทอ้งถ่ิน ซ่ึงมีการแต่งเติม
ความเช่ือออกไปอยา่งหลากหลาย  

นิทานชาดกท่ีชาวพุทธนิยมศึกษา คือ เร่ืองพระเจา้สิบชาติ แต่ละชาติจะสอนเร่ืองบารมี
ท่ีแตกต่างกนั รวม 10 ชาติ จึงมี 10 บารมีท่ีสามารถน าไปประยุกตป์ฏิบติัตามได ้ในท่ีน้ี ขอยกตวัอยา่ง
ชาติสุดทา้ยของพระโพธิสัตว์ก่อนท่ีจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจา้ นัน่คือ เร่ืองราวของพระเวสสันดรท่ี
ทรงบ าเพญ็ทานบารมี ดว้ยการบริจาคส่ิงของมากมาย ทั้งชา้งปัจจยันาคและลูกเมีย เพื่อความส าเร็จ
พุทธภูมิในอนาคต  

เร่ืองราวของพระเวสสันดรมีประเด็นให้วิเคราะห์มากมายเม่ือเทียบกบัความเช่ือใน
สังคมปัจจุบนั เช่น การบริจาคลูกเมียท่ีดูเหมือนจะขดัแยง้กบัความรู้สึกของคนสมยัน้ี อยา่งไรก็ตาม 
เร่ืองราวพระเวสสันดร ก็สะทอ้นให้เห็นความเช่ือทางศาสนา ท่ีมุ่งรักษาธรรมยิ่งกวา่การรักษาชีวิต 
และสะทอ้นวฒันธรรมความเช่ือทอ้งถ่ินในรูปแบบต่างๆ เช่น การปกครองตามหลกัธรรมาภิบาล 
การใชว้ิถีชีวิตท่ีเก่ียวขอ้งกบัพิธีกรรมทางศาสนา  ดงันั้น การตีความแบบนิทานธรรม จึงข้ึนอยูก่บั 
ภูมิธรรมของประพนัธ์และผูตี้ความดว้ยโสดหน่ึง  

12. หลกัการตีความแบบหลกัอจินไตย (Interpretation by the Unthinkables)  

ค  าวา่ อจินไตย หมายถึง เร่ืองท่ีไม่ควรคิด จ าแนกเป็น 4 ประการ (องฺ.จตุกฺก. (ไทย) 21/77/122) 
คือ  

1.  พุทธวสิัยของพระพุทธเจา้ทั้งหลาย  
2.  ฌานวสิัยของผูไ้ดฌ้าน  
3.  วบิากแห่งกรรม  
4.  ความคิดเร่ืองโลก 
หลกัอจินไตยดูผิวเผิน อาจขดัแยง้กบัหลกัการทางพุทธปรัชญาท่ีสอนให้ใชเ้หตุผลและ

พร้อมให้พิสูจน์ความเช่ือวา่เป็นจริงหรือไม่ เน่ืองจากเป็นค าสอนท่ีตั้งอยูบ่นขอ้เท็จจริงตามธรรมชาติ 
แมพ้ระพุทธเจา้จะทรงอุบติัหรือไม่ก็ตาม ขอ้เท็จจริงน้ีก็ยงัมีอยู่ตลอดไป ดงันั้น การพิสูจน์ขอ้เท็จจริง
ทางพุทธปรัชญาจึงเป็นเร่ืองท่ีสามารถกระท าได ้แต่หลกัอจินไตยตามท่ีกล่าวขา้งตน้ กลบัเป็นเร่ือง
ของการหา้มไม่ใหคิ้ด  

ความจริงแลว้ การห้ามไม่ให้คิดเป็นส่ิงท่ีผิดตามหลกัพุทธปรัชญา ดงันั้น อจินไตยจึง
เป็นเร่ืองของการไม่ควรคิดมากกวา่การหา้ม เหตุผล ก็คือ ความรู้บางอยา่ง ไม่สามารถคน้พบไดด้ว้ย
การใชค้วามคิด หากจะเคน้หาขอ้เทจ็จริงจะตอ้งลงมือปฏิบติั น่ีคือ หลกัการท่ีพุทธปรัชญายดึถือ  

ยกตวัอยา่ง ข้อแรก พุทธวิสัยของพระพุทธเจ้าท้ังหลาย การบรรลุโพธิญาณส าเร็จเป็น
พระพุทธเจา้ ไม่ใช่เร่ืองง่าย ตอ้งใชเ้วลาบ าเพญ็คุณงามความดีหลายอสงไขย  การจะเขา้ใจความจริง
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ท่ีพระพุทธเจา้ทรงรู้ ก็ดว้ยการส าเร็จเป็นพระพุทธเจา้เช่นเดียวกนั อนุพุทธะท่ีตรัสรู้อริยสัจ 4 ตาม
พระองค ์ไม่สามารถอาจหยัง่รู้พุทธวิสัยได ้เพราะระยะเวลาท่ีบ าเพญ็บารมีมาไม่เท่าพระองค ์ในขอ้น้ี
เป็นวสิัยของพระสัมมาสัมพุทธเจา้ แมพ้ระอริยเจา้ดว้ยกนัแต่คุณธรรมต่างระดบั ยงัไม่สามารถล่วงรู้
วสิัยของพระองคไ์ด ้ไมจ่  าตอ้งกล่าวถึงปุถุชน  

ส่วนขอ้ฌานวิสัย เป็นคุณสมบติัของผูฝึ้กจิตท่ีสามารถบรรลุคุณวิเศษ ปุถุชนท่ีไม่ได ้  
ฝึกปฏิบติัจึงไม่สามารถเขา้ใจความจริงน้ีได ้ ส าหรับขอ้วิบากกรรมและความคิดเร่ืองโลก เป็น
ขอ้เทจ็จริงท่ีปรากฏอยูท่ ัว่ไป บางอยา่งปุถุชนสามารถรับรู้ได ้เช่น การบงัเกิดเป็นมนุษย ์เพราะกุศลกรรม 
ท่ีเคยท าไวใ้นอดีต หรือสภาพแวดลอ้ม ดินฟ้าอากาศ เป็นส่ิงท่ีสามารถเขา้ใจได ้แต่เน่ืองจากความรู้
และการฝึกอบรมท่ีไม่เท่ากนั จึงเกิดความเขา้ใจท่ีไม่เหมือนกนั ซ่ึงน าไปสู่ความขดัแยง้กนัในท่ีสุด 
โดยสรุป คือ ไม่ใช่ทางท่ีจะท าใหพ้น้ทุกข ์ 

การตีความตามทฤษฎีน้ี จึงเป็นการอา้งอิงถึงคุณธรรมของพระอริยะ คุณสมบติัของปุถุชน 
ผูฝึ้กหัดจิตและความเป็นไปของวิถีโลก บางคร้ังผูตี้ความไม่สามารถเขา้ใจประเด็นปัญหา ก็เน่ืองจากว่า 
คุณธรรมหรือคุณสมบติัของผูตี้ความมีไม่เพียงพอท่ีจะเขา้ใจประเด็นปัญหาเหล่านั้น ดงันั้น การ
อา้งอิงทฤษฎีอจินไตยก็เป็นอีกแนวคิดหน่ึงท่ีก าหนดกรอบของนกัตีความเอาไว ้   

 

พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์มหายาน   

 
แนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีกล่าวมา อาจกล่าวไดว้่า เป็นการตีความบนพื้นฐาน

พระด ารัสของพระเจา้อโศกมหาราชท่ีวา่ ‘พระผูมี้พระภาคเจา้ตรัสค าใด ๆ ค านั้น ๆ ยอ่มเป็นอนัตรัส
ดีแลว้’ ขณะท่ีพุทธปรัชญามหายานมีพื้นฐานการตีความท่ีตรงกนัขา้ม นัน่คือ ‘ค าใด ๆ ก็ตามท่ีกล่าว
ดีแลว้ ค านั้น ๆ ยอ่มเป็นพระด ารัสของพระผูมี้พระภาคเจา้’ (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 150-151) ดงันั้น 
เพื่อความเขา้ใจแนวคิดอีกแนวคิดหน่ึง ซ่ึงเป็นพุทธปรัชญาอีกหน่ึงสาย ผูว้ิจ ัยจึงขอกล่าวถึงทฤษฎี
การตีความของมหายานต่อไป  

พุทธปรัชญามหายานเป็นสายท่ีมีการปรับตวัมากกวา่สายเถรวาท และการปรับตวัน่ีเอง
ท าให้เกิดนิกายข้ึนมามากมาย เพราะเกิดความเห็นท่ีต่างออกไป  อย่างไรก็ตาม การเกิดเป็นนิกาย 
เป็นการเจริญดา้นความคิด และเป็นการประยกุตห์ลกัธรรมใหร่้วมสมยักบัสังคมมากข้ึน โดยมีหลกัปฏิบติั
ท่ีเหมือนกนั คือ การบ าเพญ็บารมี เพื่อเป็นโพธิสัตวแ์ละเขา้ถึงพุทธภาวะในเบ้ืองหนา้ การปรับตวั 
การพฒันาหรือการประยุกต์ค  าสอนของมหายาน เม่ือกล่าวในทางปรัชญาแลว้ คือ ศาสตร์แห่งการ
ตีความ ซ่ึงมีทฤษฎีท่ีสามารถแยกอธิบายได ้4 ทฤษฎี (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 177-187) ดงัต่อไปน้ี   
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1.  อุปายโกศลวธีิ (Skilful Means)  

ทฤษฎีน้ีเรียกอีกอยา่งวา่ วิถีแห่งเซน ซ่ึงเป็นหวัใจการตีความของมหายาน  ค าวา่ อุปาย
โกศล คือ ความฉลาดในอุบายนั่นเอง  ซ่ึงเป็นทฤษฎีการตีความประการหน่ึงของเถรวาทและมี
ความหมายท่ีเหมือนกนั คือ ความฉลาดในการสั่งสอน  

อุปายโกศลเป็นกระบวนการพฒันาปัญญาของมหายาน ดังท่ีกล่าวแล้วในบทท่ี 2  
กระบวนการพฒันาปัญญาทางตะวนัออก เพราะเป็นวิธีประยุกตก์ารสอนพระพุทธเจา้ให้เหมาะกบั
จริตของแต่ละคน แนวทางการสอนจึงมีหลากหลายแล้วแต่สถานการณ์ ซ่ึงหากเปรียบเทียบกบั  
แนวทางการสอนของเถรวาท เฉพาะในกรณีทฤษฎีอุปายโกศลน้ี จะเห็นวา่ อุปายโกศลของเถรวาท
มีกฎเกณฑ์ท่ีชัดเจนแน่นอนกว่า เช่น การยึดหลักเสขิยวตัรท่ีเคร่งครัด ซ่ึงเก่ียวกับอาจาระหรือ
มารยาทของพระในการปฏิบัติตน ดงันั้น เม่ือเถรวาทน าทฤษฎีน้ีมาใช้ จึงประยุกต์อยู่ในกรอบท่ี
ค่อนขา้งจ ากดั รูปแบบท่ีเห็นชดัเจน ก็คือ การแสดงพระธรรมเทศนาของเถรวาท ท่ีพระนิยมนัง่อยู่
บนธรรมาสน์ การแสดงธรรมถือวา่ เป็นการสอนตามทฤษฎีอุปายโกศลอยา่งหน่ึง เช่น การอธิบาย
ไปตามหลกัอนุบุพพิกถา อาจจะเป็นเพราะเถรวาทไดช่ื้อวา่ เป็นฝ่ายอนุรักษ์นิยมก็ได ้รูปแบบการ
สอนจึงคงรักษาสมยัพุทธกาลนิยมเอาไว ้คือ การนัง่ท่ามกลางสงฆห์รือประชุมชน  

ขณะท่ีอุปายโกศลของมหายาน จะเห็นว่า จะเน้นการสนทนาท่ีเรียกว่า ธรรมสากจัฉา
เป็นหลกั คือ การสอบถามธรรมะเป็นรายบุคคล โดยเฉพาะนิกายเซนท่ีมีการบนัทึกค าสอนใน
ลกัษณะของการสนทนาระหวา่งอาจารยก์บัศิษยเ์อาไวเ้ป็นจ านวนมาก ยกตวัอยา่งเช่น  

ศิษยเ์ซนคนหน่ึง ชอบหนีเท่ียวตอนกลางคืนเป็นประจ า วนัหน่ึง หลงัจากท่ีออกไปเท่ียว
แลว้ เม่ือถึงเวลากลบั ก็ปีนก าแพงวดัเขา้มาตามปกติ ทุกวนัจะตอ้งเหยียบมา้นั่ง เพื่อปีนข้ึน และ     
ปีนลง วนันั้น อาจารยไ์ดไ้ปนัง่แทนท่ีมา้นัง่ เม่ือศิษยปี์นก าแพงเขา้มา ดว้ยความมืด จึงมองไม่เห็น
อาจารยท่ี์นัง่เป็นมา้นัง่รอ จึงไดเ้หยยีบศีรษะอาจารยเ์ขา้ เม่ือรู้วา่เป็นอาจารยจึ์งกล่าวขอโทษเป็นการใหญ่ 
ในความผิดท่ีหนีเท่ียวและล่วงเกินอาจารย ์อาจารยแ์ทนท่ีจะโกรธ กลบัพูดด้วยความเป็นห่วงว่า 
“เช้ามืดอย่างน้ี อากาศเยน็มาก ระวงัจะเป็นหวดั” ตั้งแต่นั้นมา ศิษยค์นนั้นก็เลิกหนีเท่ียว และตั้งใจ
ปฏิบติัธรรมอยา่งจริงจงั  

บางคร้ังการสอนโดยอุปายโกศลของเซน ก็ดูเป็นเร่ืองท่ีแปลกและรุนแรงถึงขั้นลงไมล้งมือ
เพื่อลงโทษศิษย ์ทั้งน้ี ก็เพื่อกระตุน้ให้เกิดความปัญญาความรู้แจง้แบบเซน ซ่ึงการใชอุ้ปายการสอน
ต่าง ๆ ถือวา่เป็นอุดมคติอยา่งหน่ึงของมหายาน อุดมคติของมหายานมี 3 ประการคือ 1) มหาปรัชญา 
(ปัญญา) คือ ปัญญาอนัยิ่งใหญ่ 2) มหากรุณา คือ การมีจิตกรุณาต่อสรรพสัตวท่ี์ปราศจากขอบเขต  
3) มหาอุปาย คือ กุศโลบายท่ีชาญฉลาดในการช่วยสรรพสัตวใ์หพ้น้ทุกข ์ 

ดงันั้น ทฤษฎีการตีความท่ีส าคญัของมหายาน จึงกล่าวไดว้า่เป็นอุปายโกศล เพราะเป็น
อุดมคติท่ีชาวมหายานตอ้งยดึถือปฏิบติั  
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2.  นิทานเปรียบเทยีบแบบอุปมาอุปมัย (Allegory by Analogy)  

การตีความขอ้น้ี มีปรากฏตวัอยา่งในสัทธรรมปุณฑริกสูตร บทท่ี 3 นิทานเปรียบเทียบ 
(ฉตัรสุมาลย ์กบิลสิงห์, 2554: 60-68) ใจความโดยยอ่มีดงัน้ี  

พระตถาคตเจา้ทรงเล่านิทานเปรียบเทียบให้พระสารีบุตรฟัง เร่ืองราวเก่ียวกบัชายชรา
อายมุาก เขามีฐานะร ่ ารวย มีบา้นใหญ่โต แต่ปลูกสร้างมานาน จึงมีหลงัคาผุพงั ในบา้นหลงัน้ีมีผูค้น
จ านวนมากมายหลายร้อยอาศยัอยู ่แต่มีประตูออกเพียงประตูเดียว วนัหน่ึงบา้นถูกไฟไหม ้ชายคนน้ี
หนีออกมาได ้แต่บุตรเล็ก ๆ ของเขาหลายสิบคน ติดอยูใ่นบา้น เขาจึงกงัวล เพราะไม่รู้วา่จะพาลูก ๆ 
ออกมาจากบา้นท่ีไฟก าลงัไหมน้ี้อยา่งไร  คร้ันจะตะโกนเรียก เด็ก ๆ ก็ไม่สนใจ เพราะยงัอยูใ่นวยัท่ี
ก าลงัซน และไม่รู้สึกกลวัอนัตรายท่ีจะมาถึง เขาจึงใชกุ้ศโลบาย พาเด็กออกมาจากบา้น โดยตะโกน
บอกเด็ก ๆ วา่มีของเล่นมากมายอยูน่อกบา้น ทั้งเกวียนเทียมววั เกวียนเทียมแพะ เกวียนเทียมกวาง 
เด็กๆ จึงวิง่ออกมา ปลอดภยัจากอนัตราย เม่ือลูกทุกคนออกมาหมด ก็ร้องหาของเล่นท่ีเขาเอ่ยปากไว ้
เขาจึงให้เกวียนเทียมววั ซ่ึงประดบัสวยงามแก่ลูกท่ีวิ่งออกมาคนแรก ท่ีเหลือก็ให้เกวียนเทียมววั
เหมือนกนั ซ่ึงตกแต่งสวยงามแตกต่างกนัไป  

พระพุทธเจา้ตรัสถามพระสารีบุตรวา่ ตอนแรกชายคนนั้น จะเลือกเกวียน 3 ชนิดให้ลูก 
คือ เกวียนเทียมววั เทียมแพะ เทียมกวาง แต่สุดทา้ยก็ให้เกวียนท่ีดีท่ีสุดแก่ลูกทุกคน คือ เกวียน  
เทียมววั ในกรณีน้ีจะเห็นวา่อย่างไร พระสารีบุตรทูลตอบวา่ เป็นการดี ไม่เป็นการหลอกลวง จากนั้น 
พระพุทธเจา้ก็ตรัสรับรองตามนั้น และทรงเปรียบเทียบเร่ืองราวทั้งหมด ประดุจการท่ีพระองคท์รง
ช่วยเหลือสรรพสัตว ์ท่ีหลงมวัเมา ตอ้งทุกขอ์ยูใ่นสังสารวฏั โดยสอนให้สละโลกท่ีเป็นอยู ่แลว้หนั
มาหายานทั้งสาม คือ สาวกยาน ปัจเจกพุทธยาน และโพธิสัตตยาน เหมือนใช้ยานทั้งสามล่อใจ
สรรพสัตวใ์หอ้อกมาจากโลก  

พระพุทธเจา้ตรัสเปรียบเทียบไวด้งัน้ี ผูท่ี้ออกปฎิบติัธรรมเพราะติดในพระสุรเสียง แต่
สุดทา้ยก็สามารถบรรลุธรรมได ้ คนกลุ่มน้ีฝักใฝ่ในสาวกยาน อุปมาเหมือนเด็กท่ีวิ่งออกมาจากบา้น 
เพราะอยากไดเ้กวยีนเทียมกวาง  

ผูท่ี้ออกปฎิบติัธรรมตามค าสอนของพระพุทธเจา้ ปราศจากการยึดติดในครูอาจารย ์จน
สามารถบรรลุธรรมได ้ คนกลุ่มน้ีฝักใฝ่ในปัจเจกพุทธยาน อุปมาเหมือนเด็กท่ีวิ่งออกมาจากบา้น 
เพราะอยากไดเ้กวยีนเทียมแพะ  

ผูท่ี้ออกปฎิบติัธรรม ปรารถนาพระสัมมาสัมพุทธเจา้ ปราศจากการยึดติดในครูอาจารย ์
คนกลุ่มน้ีฝักใฝ่ในมหายาน ซ่ึงเรียกวา่ ‘โพธิสัตว ์มหาสัตว์’ อุปมาเหมือนเด็กท่ีวิ่งออกมาจากบา้น 
เพราะอยากไดเ้กวยีนเทียมววั  

อุปมาท่ีพระพุทธเจา้ทรงยกมาแสดง เป็นตวัอย่างทฤษฎีนิทานเปรียบเทียบแบบอุปมา
อุปมยั ซ่ึงเป็นการแสดงเร่ืองราวท่ีค่อนขา้งยาว แต่อธิบายรายละเอียดชดัเจนน่าติดตาม  
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3.  วภิาษวธีิ (Dialectic)  

ทฤษฎีน้ีอาจเรียกอีกอย่างว่า ศูนยตาวิธี  เป็นวิธีท่ีท่านนาคารชุนน ามาใชค้นแรก หาก
มองในแง่ญาณวทิยา ศูนยตา คือ วิภาษวิธี มองในแง่อภิปรัชญา วิภาษวิธี คือ ศูนยตา ทั้งสองวิธีน้ีจึง
เป็นเหมือนการมองเหรียญคนละดา้น  

ในสมยัพุทธกาล  มีปัญหาทางอภิปรัชญา 4 หมวด (วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 183)  คือ    
1) โลกน้ีเป็นนิรันดร์หรือไม่ 2) โลกน้ีมีท่ีสุดหรือไม่ 3) วิญญาณกบัร่างกายเหมือนกนัหรือไม่ อยา่งไร 
4) พระอรหนัต์หลงัจากตายแลว้ไปไหน  ซ่ึงทั้งส่ีน้ีแยกยอ่ยไดอี้ก รวมเป็น 16 ขอ้  ปัญหาเหล่าน้ี
พระพุทธเจา้ไม่ทรงตอบ เพราะไม่ใช่ทางท่ีจะพน้ทุกข์ และอยู่เหนือความคิดทัว่ไปของสามญัชน 
อยา่งไรก็ตาม ปัญหาเหล่าน้ีสามารถหยัง่รู้ไดด้ว้ยวปัิสสนากรรมฐาน  

ในทศันะของท่านนาคารชุนมองว่า ปัญหาเหล่าน้ีมีความขดัแยง้กนัในตวั ยกตวัอย่าง 
ขอ้ยอ่ยทั้งส่ี (ประพจน์) ของปัญหาขอ้แรก คือ 1) โลกเป็นนิรันดร์หรือ 2) โลกไม่เป็นนิรันดร์หรือ 
3) โลกทั้งเป็นนิรันดร์และไม่เป็นนิรันดร์หรือ 4) โลกไม่ใช่ทั้งเป็นนิรันดร์และไม่ใช่ทั้งไม่เป็นนิรันดร์หรือ  

ท่านเห็นวา่ ประพจน์ทั้งส่ีน้ีมีความผดิพลาด เพราะถา้ยอมรับวา่โลกเท่ียง ก็ยงัมีทศันะวา่
โลกไม่เท่ียง และถา้เรายอมรับทั้งสองหรือปฏิเสธทั้งสองก็ไม่ได ้การมองในลกัษณะน้ี ท่านนาคารชุน
เรียกวา่ การปฏิเสธทัศนะหรือทฤษฎีของคู่ปรปักษ์โดยวิธีขบัให้วิปลาส  

นอกจากน้ี ท่านนาคารชุนยงัโตแ้ยง้ทฤษฎีเหตุภาพของเจา้ลทัธิสมยันั้น ซ่ึงมี 4 ทฤษฎี 
(วีรชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 184-185) ดงัน้ี  1) ผลเกิดจากเหตุของตนเอง 2) ผลเกิดจากเหตุภายนอก    
3) ผลเกิดจากเหตุของตนเองและจากเหตุภายนอก 4) ผลไม่ใช่เกิดจากเหตุของตนเองและไม่ใช่เกิด
จากเหตุภายนอก แต่เกิดจากความบงัเอิญ คือ ไม่มีเหตุ  

ทั้งหมดน้ีท่านนาคารชุนแยง้วา่  1) ถา้มีผลอยูใ่นเหตุพร้อมแลว้  ก็ไม่มีประโยชน์ท่ีจะ
เรียกวา่ มนัมีผล 2) ถา้เถียงวา่ เหตุนั้นส่วนหน่ึงเป็นตวัเหตุแท ้ๆ และอีกส่วนหน่ึงมีผลแฝงอยูด่ว้ย ก็
จะถูกโตว้า่ ส่ิงท่ีตรงขา้มกนัจะมีอยูใ่นส่ิงเดียวกนัไดอ้ยา่งไร 3) ถา้เหตุผลเป็นส่ิงเดียวกนัแท ้จะบอก
ไดอ้ยา่งไรวา่ อนัหน่ึงผลิตอีกอนัหน่ึงข้ึนมา  

แนวคิดท่ีกล่าวมาของท่านนาคารชุน  จึงเป็นท่ีมาของค าว่า ศูนยตา คือ การปล่อยวาง 
จากการยึดมัน่ถือมัน่ทฤษฎีทั้งหลาย  ท่านนาคารชุนใชว้ิภาษวิธีในการท าความเขา้ใจ วิภาษวิธีจะอาศยั
ภาษาเป็นเคร่ืองมือพิสูจน์ส่ิงต่าง ๆ  แต่ก็จะเป็นเคร่ืองมือในการพิสูจน์ความไม่จริงเท่านั้น  ส่วนความจริง 
วิภาษวิธีพิสูจน์ไม่ได ้ เพราะความจริงเป็นส่ิงท่ีอยู่เหนือภาษา หรือเกินกว่าท่ีจะเก็งความจริงได ้ 
ดงันั้น  ทฤษฎีศูนยตาของท่านนาคารชุน  จึงมีลกัษณะคลา้ยกบัวิภาษวิธี  แต่ก็อยูเ่หนือวิภาษวิธี  
เพราะวภิาษวธีิเป็นเพียงพื้นฐานท่ีมีกรอบอยูใ่นเร่ืองการใชภ้าษา แต่ศูนยตาอยูเ่หนือการบญัญติัดว้ย    
ภาษา  
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จะสังเกตไดจ้ากหนงัสือรัตนวลีของท่านนาคารชุน ท่ีระบุวา่ พระพุทธเจา้จะทรงสอนธรรม
ตามความสามารถของสาวก โดยมีวธีิสอน 3 วธีิ คือ 1) วิธีบอกเล่า ทรงใชส้อนสามญัชน 2) วิธีปฏิเสธ 
ทรงใช้สอนผูมี้ภูมิปัญญาสูง 3) วิธีแห่งศูนยตา ทรงใช้สอนผูท่ี้ฉลาด มีความรู้ความเขา้ใจในหลัก  
ศูนยตาท่ีมีลกัษณะเป็นความสุขและความจริงอนัลึกซ้ึง แต่เป็นท่ีน่ากลวัส าหรับคนโง่  ง่ายส าหรับ  
ผูฉ้ลาด (อดิศกัด์ิ ทองบุญ, 2546ข: 160) วิธีบอกเล่าและวิธีปฏิเสธอยู่บนพื้นฐานของทวิลกัษณ์ คือ 
การมองสรรพส่ิงเป็นของคู่กัน เป็นการสอนเร่ืองความมีและความไม่มี หรือความเหมือนและ  
ความต่าง เป็นตน้ แต่ศูนยตามองอีกลกัษณะหน่ึง คือ การไม่มีของส่ิงท่ีเรียกวา่ คู่ ดงันั้น ศูนยตา จึง
เป็นวธีิการท่ีอยูเ่หนือการบอกเล่าและการปฏิเสธ  

4.  วธีิแห่งจตุปรติสรณสูตร (Four Refuges)  

ทฤษฎีน้ียึดหลกัการตีความตามพระสูตรช่ือว่า จตุปรติสรณ ซ่ึงกล่าวถึงกฎ 4 ขอ้ ของ
การตีความพุทธปรัชญา (วรีชาติ น่ิมอนงค,์ 2552: 186) ไดแ้ก่  

1.  ยึดหลกัธรรมะ (Dhrama) ไม่ใช่ยึดบุคคล (Not Person) ขอ้น้ีเป็นการอา้งอิงถึงขอ้ความ
ท่ีปรากฏอยูใ่นพระสูตรหรือพระวินยั และขอ้ความนั้นตอ้งไม่ขดักบัธรรมชาติท่ีเป็นจริงของมนัเอง 
ส าหรับผูท่ี้ยงัใหม่จ  าเป็นตอ้งอาศยัอาจารยใ์นเบ้ืองตน้ จากนั้นจึงกลบัไปยดึหลกัการอิงธรรมะต่อไป  

2.  ยึดหลกัความหมายท่ีลุ่มลึก (Spirit) เป็นการยึดตามเจตนาของผูส้อน (Intentional 
Teaching) หรือจุดประสงคข์องการสอน ไม่ใช่การยดึตามตวัอกัษร (Not Letter) 

3.  ยึดความหมายท่ีแทจ้ริง (Precise Meaning) ไม่ใช่ความหมายชัว่คราว (Not Provisional) 
โดยปกติ เน้ือหาของพระสูตรจะมี 2 ลกัษณะ คือ เน้ือหาท่ีสามารถเขา้ใจไดโ้ดยตรง (Nitartha) และ
เน้ือหาท่ีตอ้งตีความหรืออธิบายความ (Neyartha) ในกรณีท่ีตอ้งตีความจ าเป็นตอ้งอาศยัผูท่ี้ช านาญ
หรือมีความเขา้ใจในเร่ืองนั้นจริง ๆ เช่น พระอรรถกถาจารย ์พระฎีกาจารย ์พระอนุฎีกาจารย ์ 

4.  ยดึหลกัความรู้โดยตรง (Direct Knowledge) ไม่ใช่การนึกคิดเอาเอง (Not Discursive 
Consciousness) แต่เป็นความรู้ท่ีไดจ้ากการเขา้ใจภายในดว้ยวถีิทางแห่งปัญญาทั้งสามวิธี คือ 1) การ
ไดย้ิน 2) การตรึกตรอง และ 3) การปฏิบติัวิปัสสนา สองวิธีแรกยงัเจือดว้ยกิเลส คือ เป็นโลกิยปัญญา 
ส่วนขอ้สุดทา้ยเป็นปัญญาท่ีพน้จากการเจือดว้ยกิเลส คือ เป็นโลกุตรปัญญา  

ทฤษฎีการตีความขอ้น้ีดูเป็นหลกัวิชาการมากกวา่การตีความของมหายานขอ้อ่ืน ๆ โดย
สรุปก็คือ เป็นการยดึหลกัธรรมวนิยัเป็นเกณฑ ์ 
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เปรียบเทยีบพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์เถรวาทกบัมหายาน  

 
ตามท่ีกล่าวมา หากเปรียบเทียบแนวคิดการตีความระหวา่งเถรวาทกบัมหายาน จะเห็นว่า 

ผูว้จิยัน าเสนอทฤษฎีการตีความของเถรวาทท่ีมีมากกวา่มหายาน ทฤษฎีท่ีน ามากล่าวเหล่าน้ี เป็นเพียง
แนวคิดส่วนหน่ึงเท่านั้น หากพิจารณาอยา่งละเอียด ทฤษฎีของฝ่ายเถรวาทมีอีกมาก หรือฝ่ายมหายาน
อาจมีมากกวา่เถรวาทก็เป็นได ้และจ านวนของทฤษฎีก็ไม่ไดห้มายความวา่ ฝ่ายไหนดีกวา่กนั เพราะ
เม่ือพิจารณาถึงการน าไปใชใ้นสังคม จะพบวา่ ฝ่ายมหายานท่ีมีทฤษฎีนอ้ยกวา่ กลบัประยุกตใ์ชใ้น
สังคมไดเ้ป็นอยา่งดี โดยเฉพาะทฤษฎีอุปายโกศลวธีิ ท่ีถือวา่เป็นวธีิการตีความท่ีกวา้ง สามารถใชไ้ด้
กบัทฤษฎีอ่ืน อาจเป็นเพราะมหายานเป็นชาวพุทธหัวสมยัใหม่ท่ีเน้นการน าเสนอหลกัธรรมเขา้หา
สังคม ท าให้การตีความหลกัธรรมมีความหลากหลาย กระทัง่แตกเป็นนิกายมากมายไปด้วย แต่
หลกัการตีความก็ยงัมีอยูไ่ม่ก่ีทฤษฎี ขณะท่ีเถรวาทเป็นชาวพุทธหวัอนุรักษนิ์ยม สืบทอดเจตนารมณ์
พุทธดั้งเดิม เน่ืองจากการรักษาค าสอนตามท่ีปรากฏในคมัภีร์ จึงท าให้มีทฤษฎีการตีความปรากฏ
มากมายตามคมัภีร์ไปดว้ย ยิ่งศึกษาคมัภีร์เท่าไร ก็ยิ่งคน้พบทฤษฎีมากข้ึนเร่ือย  ๆแต่ถา้ถามวา่ ไดน้ าไปใช้
จริงหรือไม่ ค  าตอบ คือ เถรวาทยงัน าศาสตร์แห่งการตีความไปใชน้อ้ยมาก  

 
ยกตวัอยา่ง พระรัตนตรัยซ่ึงชาวเถรวาทจะคุน้เคยกบัค าวา่ พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ์

แต่ชาวมหายานจะขยายความเช่ือดา้นพุทธรัตนะท่ีเนน้เร่ืองของตรีกายของพระพุทธเจา้ ธรรมรัตนะ
เน้นเร่ืองศูนยตา และสังฆรัตนะเน้นเร่ืองพระโพธิสัตว ์เถรวาทมองพระพุทธเจา้ในฐานะบุคคล   
ทางประวติัศาสตร์ มหายานมองพระพุทธเจา้ในฐานะเป็นภาวะแห่งการตรัสรู้ท่ีมีตลอดกาล นัน่คือ 
ทุกคนมีพุทธภาวะอยูใ่นตวั ในดา้นหลกัธรรมท่ีวา่ดว้ยอริยสัจ 4 คือ ทุกข ์สมุทยั นิโรธ มรรค ในฝ่าย
เถรวาทถือขอ้ทุกขก์บัสมุทยั  อาจเป็นเพราะเถรวาทเนน้ขอ้เท็จจริงของโลก มหายานถือขอ้นิโรธ  
กบัมรรค อาจเป็นเพราะมหายานเนน้โลกในอุดมการณ์เป็นหลกั หากกล่าวในเชิงปรัชญา จะเห็นวา่ 
เถรวาทเป็นแนวสัจนิยมและอเทวนิยม รวมถึงการปฏิเสธอภิปรัชญา ส่วนมหายานดูเป็นแนวเทวนิยม
และจิตนิยม ยอมรับอภิปรัชญาและตรรกศาสตร์ ท่ีกล่าวมาเป็นขอ้คิดบางประการท่ีแสดงถึงความ
แตกต่างบางประเด็นในพุทธปรัชญา 2 สายหลกั  
 

อยา่งไรก็ตาม เม่ือกล่าวถึงทฤษฎีพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ระหวา่งเถรวาทกบัมหายาน 
ในท่ีน้ี หมายถึง พุทธปรัชญาเซน ผูว้ิจยัเห็นวา่ ทั้งสองนิกายน าทฤษฎีอุปายโกศลวิธี (Skilful Means) 
ไปปฏิบติัเหมือนกนั แต่มีนยัท่ีแตกต่างกนั ดงัต่อไปน้ี   
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ตารางที ่12  ความแตกต่างกนัระหวา่งพุทธปรัชญาเถรวาทกบัพุทธปรัชญาเซน 

สํานักปรัชญา 
อรรถปริวรรตศาสตร์ 

เถรวาท เซน 

1. ความหมาย อธิบายนิยม  ตีความนิยม 
2. วธีิการปฏิบัติ  - ผูแ้ต่ง/ศาสดาเป็นส าคญั  

- ตวับท/คมัภีร์เป็นส าคญั  
- เชิงเทววทิยา  
- เ ชิ ง ภ า ษ า เ ท ว วิ ท ย า  แ บ บ
ประวติัศาสตร์วจิารณ์  

- ผูอ่้านเป็นส าคญั  
- วพิากษว์จิารณ์ 
- ร้ือโครงสร้างนิยม 
- เชิงภาษาเทววิทยา แบบมีเหมือน
ไม่มี   

3. ผลของการปฏิบัติ  เขา้ถึงหลกัธรรมแบบปัจเจกชน เขา้ถึงหลกัธรรมแบบมหาชน 

 

ดงัตาราง จะเห็นวา่ ทั้งสองส านกัปรัชญามีแนวคิดเหมือนกนั ในการน าทฤษฎีอุปายโกศล
วธีิไปประยกุตใ์ช ้เพราะต่างก็น าหลกัพุทธปรัชญาไปช่วยเหลือ เยยีวยาปัญหาสังคมปัจจุบนั  แต่ส่ิงท่ี
แตกต่างระหว่างสองส านกัน้ี สามารถพิจารณาไดจ้ากหัวขอ้ทั้งสาม คือ ความหมาย วิธีการปฏิบติั 
และผลของการปฏิบติั  

ประการแรก  ความหมาย  หากกล่าวตามทฤษฎีปิดกั้น ซ่ึงมี 2 กลุ่ม คือ กลุ่มอธิบายนิยม
และตีความนิยม เถรวาทจะเนน้การอธิบายความมากกวา่การตีความ  เพราะฉะนั้น ความหมายของ
ค าวา่ อุปายโกศลวธีิในแง่ของฝ่ายเถรวาท จึงมีความหมายท่ีจ ากดั  กล่าวคือ ความฉลาดในการสั่งสอน
ท่ีมีกรอบการน าไปใช้ เพื่อมิให้ออกนอกหลักการเดิม เช่น การอธิบายหลักธรรมท่ียึดจารีตนิยม        
ไม่วา่จะเป็นการสวดพระปาฏิโมกข์ทุกก่ึงเดือน การแสดงพระธรรมเทศนาบนธรรมาสน์ รูปแบบ
ดงักล่าว เป็นการน าอุปายโกศลวิธีไปใชใ้นกรอบของกลุ่มอธิบายนิยม ขณะท่ีเซนมีความหมายของ
ค าว่า อุปายโกศลวิธีท่ีกวา้ง กล่าวคือ ความฉลาดในการสั่งสอนท่ีประยุกต์ตามสถานการณ์และ
สถานท่ีท่ีเซนเผยแผ่ไปถึง รูปแบบของเซนจึงเป็นการน าอุปายโกศลวิธีไปใช้ในกรอบของกลุ่ม
ตีความนิยม 

ประการท่ีสอง  วิธีการปฏิบัติ  เม่ือน าทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์เชิงปรัชญามากล่าว 
ผูว้จิยัเห็นวา่ ฝ่ายเถรวาทจะเนน้ทฤษฎีท่ีสามารถประมวลไดอ้ยา่งนอ้ย 4 ทฤษฎี คือ  

1.  การเนน้ผู้แต่ง/ศาสดา ตามทฤษฎีของชไลเออร์มาเคอร์ ฝ่ายเถรวาทจะอธิบายหลกัค าสอน
โดยยึดพุทธพจน์เป็นเกณฑ์ เนน้เจตนารมณ์ของการแสดงพระธรรมและการบญัญติัพระวินยัเอาไว้
ตั้งแต่แรกเร่ิมศาสนา การรักษาพระศาสนาจึงเป็นหน้าท่ีท่ีจะตอ้งรักษาค าสอนและการปฏิบติัตาม
เจตนารมณ์ขององคศ์าสดาท่ีตรัสไว ้ 
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2.  การเนน้ตัวบท/คัมภีร์ ตามทฤษฎีของกาดาเมอร์ เป็นการท าความเขา้ใจตวับทหรือต ารา
อยา่งถ่ีถว้น ในท่ีน้ี หมายถึง การพินิจพิจารณาเน้ือหาสาระในพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา ปกรณ์วิเสส 
แลว้วิเคราะห์ดว้ยความเขา้ใจเดิมของผูอ่้าน เป็นการหลอมรวมขอบแห่งความรู้จากต าราและองค์
ความรู้ของผูอ่้านเขา้ดว้ยกนั เพื่อท าความเขา้ใจใหดี้ยิง่ข้ึน   

3.  การเน้นเทววิทยาแบบพระเป็นเจ้า คือ ถ้อยค า ตามทฤษฎีของอีเบลลิงก์ เป็นการ
อธิบายความโดยมีศรัทธาเป็นท่ีตั้ง ศึกษาดว้ยความเคารพย  าเกรง เป็นการอธิบายความท่ีตั้งอยู่บน
พื้นฐานของความเล่ือมใส ความเกรงกลวัต่อบาปบุญคุณโทษ และตอ้งการพิสูจน์ความจริงท่ีตนเช่ือ
อยูก่่อนแลว้ การอธิบายความในฝ่ายเถรวาทมีลกัษณะดงักล่าว คือ ยนืยนัศรัทธาเพื่อใหเ้กิดปัญญา  

4.  การเนน้ภาษาเทววิทยาแบบประวติัศาสตร์วิจารณ์ วรรณกรรมวิจารณ์และการตีความ 
ตามทฤษฎีของเพอร์ริน เป็นการศึกษารายละเอียดเชิงประวติัศาสตร์ เพื่ออธิบายให้เห็นเป็นรูปธรรม
ท่ีสามารถสัมผสัได ้ยกตวัอยา่ง การเช่ือมโยงเร่ืองการเดิน 7 กา้วหลงัประสูติกาลของพระสิทธตัถ
กุมารวา่ เป็นการเผยแผพ่ระศาสนาได ้7 แวน่แควน้ เป็นการอธิบายความอิงประวติัศาสตร์ท่ีมีความ
เป็นไปไดแ้ละน่าเช่ือถือส าหรับคนทัว่ไป  

ส่วนเซนมีหลกัวธีิปฏิบติัท่ีสามารถประมวลไดอ้ยา่งนอ้ย 4 ทฤษฎีเช่นเดียวกนั คือ   
1.  การเนน้ผู้อ่าน ตามทฤษฎีของริเคอร์ เป็นการรวมทฤษฎีท่ีวา่ดว้ยผูแ้ต่งของชไลเออร์

มาเคอร์กบัทฤษฎีตวับทของกาดาเมอร์เขา้ด้วยกนั  นั่นคือ การให้ความส าคญัแก่เจตนารมณ์ของ
ผูแ้ต่งและตวับทท่ีปรากฏออกมา จึงเป็นหน้าท่ีของผูอ่้านท่ีจะตอ้งตีความเร่ืองในอดีตเพื่อเขา้ใจ
ปัจจุบนั  เซนไดใ้ห้ความส าคญัแก่ผูอ่้านเป็นส าคญั ในท่ีน้ี คือ ผูฝึ้กหดัเซนเองท่ีตอ้งตีความโกอาน
ด้วยตวัของตวัเอง ไม่ให้ยึดติดตวับท คือ ต าราอกัษรท่ีตีความไว ้และตวัผูแ้ต่งต าราท่ีกล่าวอ้าง 
แมก้ระทัง่การเจอพระพุทธเจา้องค์ศาสดา เซนก็สอนว่า จงฆ่าเสีย  เป็นปริศนาธรรมท่ีผูอ่้านหรือ      
ผูฝึ้กหดัเซนตอ้งตีความดว้ยตนเอง  

2.  การวิพากษ์วิจารณ์ ตามทฤษฎีของฮาเบอร์มสั เป็นการกา้วขา้มทฤษฎีผูแ้ต่งและตวับท 
เพราะเป็นขั้นของการวิพากษ์ให้เกิดองค์ความรู้ ทฤษฎีผูแ้ต่งและตวับทเป็นเพียงอุปกรณ์เท่านั้น 
และเป็นการอยู่ในกรอบเดิมที่เป็นอุดมการณ์วนเวียนซ ้ าแล้วซ ้ าเล่า  เซนมองขา้มอุปกรณ์เดิม ๆ   
จึงปรับเปล่ียนวธีิการตามสถานการณ์ ดว้ยการสอนให้ขบคิดโกอาน ผูว้ิจยัเห็นวา่ การขบคิดโกอาน 
ก็คือ การคิดแบบวพิากษว์จิารณ์ประการหน่ึง ดว้ยวจิารณญาณของผูฝึ้กหดัเอง  

3.  การร้ือโครงสร้างนิยม ตามทฤษฎีของเดอร์ริดา  เป็นการวิเคราะห์ความหมายของภาษา
โดยตวัผูอ่้านเหมือนทฤษฎีของริเคอร์  แต่เน้นการวิเคราะห์เพื่อหาความหมายท่ีไม่ปรากฏอยู่ใน     
ตวับท มีลกัษณะร้ือโครงสร้างบริบทความรู้เดิม แลว้จดัการวิเคราะห์โครงสร้างบริบทความรู้ใหม่ 
โกอานของเซนมีลกัษณะดงักล่าว คือ ตอ้งการให้ผูฝึ้กหัดไดเ้ปิดเผยความจริงท่ีซ่อนอยู่ในปริศนา
ธรรมในแต่ละบท  
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4.  การเนน้ภาษาเทววิทยา แบบมีเหมือนไม่มี ตามทฤษฎีของชาร์ลมานน์ เป็นการตีความ
ส่ิงท่ีไม่อาจสัมผสัไดเ้ชิงรูปธรรมวา่มีอยู ่แต่ก็มีสารัตถะของส่ิงนั้นอยูจ่ริง เช่น ความเช่ือของเซนท่ีวา่ 
ทุกคนมีพุทธภาวะอยูใ่นตวั พุทธภาวะดงักล่าว ไม่สามารถยนืยนัความมีอยูจ่ริงดว้ยวตัถุภายนอก แต่
รับรู้และยนืยนัจากภายในท่ีเกิดจากการปลุกโพธิจิตใหต่ื้น    

ประการท่ีสาม  ผลของการปฏิบัติ เม่ือกล่าวถึงผลท่ีเกิดข้ึนจากการน าไปใชจ้ริง อรรถปริวรรต
ศาสตร์ดว้ยวธีิปฏิบติัแบบเถรวาทดงัท่ีกล่าวมา ผูอ้ธิบายความเองสามารถเขา้ใจหลกัธรรมในเชิงลึก 
เปิดโอกาสใหส้ังคมเขา้มาเรียนรู้และปฏิบติัธรรมตามรูปแบบท่ีวางไวท่ี้ค่อนขา้งเคร่งครัด ทั้งน้ี เพื่อ
รักษาหลกัค าสอนและสืบทอดแนวทางการปฏิบติัของโบราณกาจารย์ให้บริสุทธ์ิท่ีสุดเท่าท่ีจะท าได ้
ผลของการปฏิบติั คือ การมีหมู่คณะท่ีเป็นสังคมอุดมคติอยา่งแทจ้ริง เพื่อฝึกปฏิบติัขดัเกลา ปลีกตวั
ออกจากสังคมท่ีวุน่วาย  

ส่วนเซนมีผลท่ีเกิดจากการน าไปใชจ้ริง คือ ผูตี้ความสามารถเขา้ใจหลกัธรรมในมิติท่ีกวา้ง 
สามารถประยุกตใ์ชใ้นสังคมท่ีหลากหลาย มองหลกัการเป็นเพียงพื้นฐานให้เขา้ถึงเป้าหมาย สังคม 
ท่ีน าพุทธปรัชญาเซนไปปฏิบติัอยา่งสัมฤทธ์ิผล ก็คือ สังคมท่ีมองธรรมะเป็นวิถีชีวิต สังคมในอุดมคติ
แบบเซน จึงเป็นสังคมองคก์รท่ีอุทิศชีวติเพื่อช่วยเหลือเพื่อนมนุษยแ์บบพระโพธิสัตว ์ 

โดยสรุป คือ ความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร์ฝ่ายเถรวาท จะอธิบายความโดยอิง
รูปแบบท่ีปรากฏในต ารา  ยึดแบบแผนดั้งเดิม  เป็นนกัอนุรักษนิ์ยมหรือรักษาจารีตประเพณี  การ
อธิบายความจึงมีลกัษณะคลอ้ยตามตวับทเป็นส าคญั การเขา้ถึงหลกัธรรมเป็นแบบปัจเจกชนหรือ
เนน้อตัหิตประโยชน์เป็นเบ้ืองตน้ ส่วนความหมายของอรรถปริวรรตศาสตร์ฝ่ายเซน จะตีความโดย
อิงผูตี้ความตามสถานการณ์ ไม่ยดึต ารา  เป็นนกัหวัสมยัใหม่  การเขา้ถึงหลกัธรรมเป็นแบบมหาชน
หรือเนน้ปรหิตประโยชน์เป็นเบ้ืองตน้  
                   

บทสรุป 

 

โดยภาพรวมแลว้ พุทธอรรถปริวรรตศาสตร์ไม่วา่จะเป็นฝ่ายเถรวาทหรือมหายาน มีจุดยืน  
ท่ีชดัเจน และต่างกบัอรรถปริวรรตศาสตร์ทางตะวนัตก จะเห็นวา่ ทางตะวนัตกเนน้การตีความของ
คมัภีร์ไบเบิล อาจเป็นเพราะวา่ในยคุแรกของศาสตร์แห่งการตีความ ก็เกิดมาจากการตีความทางศาสนา 
จึงท าให้ตะวนัตกมีทฤษฎีการตีความท่ีเก่ียวกบัการอธิบายความเร่ืองพระเป็นเจา้อยูม่าก  เม่ือเขา้สู่ 
ยคุใหม่และยุคปัจจุบนั  ทางตะวนัตกเร่ิมน าศาสตร์แห่งการตีความมาใชอ้ธิบายปรากฏการณ์ต่าง ๆ 
เพื่อแสวงหาองคค์วามรู้ใหม่อยา่งกวา้งขวาง ไม่ไดจ้  ากดัแค่ความเช่ือทางศาสนาอีกต่อไป  
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ส่วนทางตะวนัออก ในท่ีน้ี คือ พุทธปรัชญา จะพบวา่ การตีความมีปรากฏในคมัภีร์ทาง
ศาสนาตั้งแต่สมยัพุทธกาล เพราะการอธิบายธรรมของพระพุทธเจา้ ก็ทรงใชว้ิธีการตีความเช่นเดียวกนั 
เช่น ทรงแสดงธรรมให้เหมาะแก่จริตของผูฟั้ง การประยุกต์หลกัการจดัการองค์กรสงฆ์ให้สอดคล้อง    
กบับา้นเมือง  เช่น  การมีเจา้อธิการต่าง ๆ รวมถึงการมีต าแหน่งเอตทคัคะ  ก็ถือวา่เป็นการวิเคราะห์ 
คนให้เหมาะกบัความรู้ความสามารถ ในยุคหลงัพุทธกาล เกิดคมัภีร์ทางศาสนาท่ีส าคญัมากมาย  
โดยเฉพาะในราวพุทธศกัราช 900 มีพระอรรถกถาจารยท่ี์รจนาคมัภีร์ท่ีถือวา่ เป็นการตีความค าสอน
อยา่งพิสดาร ท าใหค้  าสอนทางพุทธปรัชญาไดรั้บการเผยแผไ่ปอยา่งกวา้งขวาง  

หากเปรียบเทียบแนวคิดการตีความระหว่างตะวนัตกกบัตะวนัออก จะมีบางทฤษฎีท่ี
คลา้ยหรือสอดคลอ้งกนั เช่น ทฤษฎีการตีความเชิงการร้ือโครงสร้างนิยม หรือความหมายสมบูรณ์
อยู่ ท่ีการร้ือโครงสร้างทางภาษา (Deconstructionism) ของเดอร์ริดา กบัทฤษฎีวิภาษวิธี หรือ ศูนยตา
ในพุทธปรัชญามหายาน นอกจากน้ี ทฤษฎีวิภาษวิธีก็ยงัคลา้ยกบัทฤษฎีการตีความแบบพิสูจน์ว่าเป็นเท็จ 
(Falsifiability Principles) ของแอนโทนี ฟลู  แมก้ารตีความของพระอรรถกถาจารยห์รือพระอนุฎีกาจารย์
ในทางพุทธปรัชญาเถรวาท ก็สอดคลอ้งกบัการตีความเชิงภาษาเทววิทยา แบบประวัติศาสตร์วิจารณ์ 
วรรณกรรมวิจารณ์และการตีความ ของนอร์แมน เพอร์ริน  

อย่างไรก็ตาม  ทฤษฎีอรรถปริวรรตศาสตร์ โดยเฉพาะพุทธอรรถปริวรรตศาสตร์เพื่อ
อธิบายค าสอนทางพุทธปรัชญา ผูว้จิยัจะไดเ้ลือกบางทฤษฎีไปวเิคราะห์ในบทท่ี 5 ต่อไป  


